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Dedicamos essa edi¢do & memdria de

Cdssia Siqueira Figueiredo.

A capa da edi¢io homenageia sua obra “Dias”, lan¢ada em 2015, que
pode ser encontrada em seu perfil na plataforma “BandCamp”.

“Vivemos em um mundo desagradéavel, onde néo apenas as
pessoas, mas os poderes estabelecidos tém interesse em nos
comunicar afetos tristes. A tristeza, os afetos tristes sdo to-
dos aqueles que diminuem nossa poténcia de agir. Os poderes
estabelecidos tém necessidade de nossas tristezas para fazer
de nos escravos. O tirano, o padre, os tomadores de almas,
tém necessidade de nos persuadir que a vida é dura e pesada.
Os poderes tém menos necessidade de nos reprimir do que
de nos angustiar, ou, como diz Virilio, de administrar e orga-
nizar nossos pequenos terrores intimos. A longa lamentacio
universal sobre a vida: a falta-de-ser que é a vida... Por mais
que se diga “dancemos”’, ndo se fica alegre. Por mais que se
diga "que infelicidade a morte”, teria sido preciso viver para
ter alguma coisa a perder. Os doentes, tanto da alma quanto
do corpo, nao nos largardo, vampiros, enquanto nao nos ti-
verem comunicado sua neurose e sua angustia, sua castragio
bem-amada, o ressentimento contra a vida, o imundo conté-
gio. Tudo é caso de sangue. Nao é facil ser um homem livre:
fugir da peste, organizar encontros, aumentar a poténcia de
agir, afetar-se de alegria, multiplicar os afetos que exprimem
ou envolvem um maximo de afirmagio. Fazer do corpo uma
poténcia que néo se reduz ao organismo, fazer do pensamento
uma poténcia que nio se reduz a consciéncia.”

Trecho de Deleuze em “Diédlogos”, paginas 50 e 51. Tradugéo de Eloisa
Aratjo Ribeiro. Publicado pela editora Escuta em 1998.

“A revelia do mundo, eu as convoco a viver apesar de tudo.
Na radicalidade do impossivel. Aqui, onde todas as portas es-
tdo fechadas, e por isso mesmo somos levadas a conhecer o
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mapa das brechas. Aqui, onde a noite infinita ji ndo nos as-
susta, porque nossos olhares comungam com o escuro e com a
indefinicdo das formas. Aqui, onde apenas morremos quando
precisamos recriar nossos corpos e vidas. Aqui, onde os cal-
culos da politica falham em atualizar suas totalizages. Aqui,
onde ndo somos a promessa, mas o milagre. Aqui, onde nao
nos cabe salvar o mundo, o Brasil ou o que quer que seja. Onde
nossas vidas impossiveis se manifestam umas nas outras e ma-
nifestam, com sua dissonincia, dimensées e modalidades de
mundo que nos recusamos a entregar ao poder. Aqui. Aqui
ainda.”

Trecho de Jota Mombaca, em “N V NOS MATAR AGORA”, pagina 14.
Publicado pela editora Cobogé em 2021.



Merece morrer depois de tudo
Seu pai ¢ um homem tdo bom e olha como vocé faz ele se sentir

Ele até tinha te aceitado assim, nenhum pai faria isso, olha como vocé
é ingrato

Preferia um filho ladréo do que alguém como vocé

Abaixa a cabega

Cala a boca se ndao quiser apanhar

(E pela primeira vez realmente acreditei que o mundo é cruel
Nunca tive tanto medo de apanhar

N&o na rua, mas em casa, com minha propria familia)
Comunicagao extremamente violenta

Somos uma familia exemplar

Na fachada fingimos

Entre os muros nos engolimos

Um afoga o outro, incapaz de escutar a propria dor

A dor soa tdo alto como nossos proprios gritos

Mas obedecemos, em nome do Bem, de Deus e da Materialidade
Em nome da Familia morremos

Na esperancga de que por fora possamos exibir um belo retrato
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APRESENTACAO

com bastante satisfacio, apresentamos a primeira edigdo da revista
trans-libertdrial

organizar essa revista é uma empreitada, uma iniciativa que corres-
ponde a sentimentos tanto de entusiasmo como de aflicdo. nosso contato
com o que se pode entender por perspectivas trans-anarquistas nao é re-
cente, embora algumas nomenclaturas nos parecam quase inéditas. como
escrevemos na apresentagdo do acervo trans-anarquista, onde essa edigéo
fica hospedada, podemos entender perspectivas trans-anarquistas como
um conjunto de movimentos libertarios, trans, cuir/queer e transfeminis-
tas contrarios as normatividades institucionais da modernidade e que se
movimentam de modo transversal em relagdo as diferentes formas de vio-
léncia que atravessam diferentes grupos. é uma defini¢do bastante ampla,
e nido consideramos isso prejudicial.

algo que percebemos em intimeras coletividades — anarquistas, liber-
tarias ou o que quer que sejam — é uma espécie de isolamento discursivo
que nos impede, descaradamente ou nao, de traduzir nossos incémodos
em palavras. é um regime linguistico que nédo nos oferece vocabulério
para designar o que sentimos, porque se espera que nao interpretemos,
que nao falemos sobre, que nos contentemos com a fixidez de categorias
que nao dao conta de nossas existéncias, de nossos corpos e desejos. nada
mais justo, entdo, do que nos apropriarmos da linguagem e de criarmos
a nossa propria. mas como criar uma outra lingua se nossa musculatura
foi forjada nesse mundo violento? como néo corresponder aquilo que nos
fere? uma de nossas feridas se refere a petulancia académica de tentar
dar conta de tudo; uma petulancia que se outorga a capacidade de deter-
minar a verdade sobre si e sobre os outros. tantos académicos estudam
sobre género, violéncia e discriminacao, escrevem sobre isso, analisam ca-
sos e narrativas, mas quantos deles identificam processos de violéncia que



ocorrem diante de seus olhos? quantos estudam aquilo que fica nas en-
trelinhas, as normatividades, as formas de dominacéo, as instituigoes, e
nao percebem, ou fingem que ndo percebem, atos de transfobia, racismo,
capacitismo ou misoginia subsumidos, subentendidos?

é doloroso nao conseguir falar, mas é pior quando precisamos falar
sozinhes; quando nao temos quem fale conosco; quando temos de lidar
com o siléncio dos outros — em outras palavras, com sua nao-assumida
conivéncia. é um siléncio geralmente respaldado por muitas justificativas.
a mesma violéncia presente no siléncio é aquela que nos convence de que
nao ha nada de errado acontecendo; é aquela que naturaliza o constrangi-
mento do "outro”; que transforma a diferenga em um antagonismo radical,
que concentra seus esforgos em politicas do aniquilamento. reconhecer o
teor violento desse siléncio, ainda mais em meios que se dizem libertarios,
pode ser um dos caminhos para romper com ele.

nao por acaso, algo bastante presente na literatura trans-anarquista —
e néo so — é o desabafo. muitos textos comegam a partir de desabafos e se
desenrolam em torno da necessidade de externalizar incomodos. e a res-
ponsabilidade por explicar que o movimento social ndo é menos normativo
que qualquer outro espaco recai justamente sobre quem ja n&do aguenta
mais ter que falar. como lidar com as cumplicidades cisgéneras, brancas
e normativas que estruturam as conversas? como estar no movimento so-
cial se nossos corpos ndo sdo realmente bem-vindos? como constranger os
olhares normativos sem ter que se dar ao trabalho cansativo e desgastante
de explicar — e explicar, e explicar, e explicar?

0 que motiva a organizagdo tanto do acervo trans-anarquista como
da revista trans-libertdria é o desejo persistente de tensionar — tensionar
um anarquismo contraditoriamente conservador, que resiste a reconhecer
suas normatividades e centralizagGes; tensionar os movimentos trans as-
similacionistas, que resistem a reconhecer a captura do capitalismo, do
pink money, de politicas partidarias; tensionar toda e qualquer pretensao
de universalidade; tensionar as palavras que empregamos para dar conta
de nossas existéncias.

repetimos novamente aquilo que escrevemos no acervo: longe de recor-
rermos a essencialismos, ou de afirmarmos que ser trans é ser anarquista,
entendemos, como escreveu Audre Lorde, que “as ferramentas do senhor
nunca vao desmantelar a casa-grande”. a emancipagéo de corpos subalter-
nizados jamais serd uma concessdo das instituigdes que nos subalternizam.
como forma de responder a isso, em junho de 2024 abrimos chamada para
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O que voce fez?

Seu vestido branco envolto de pureza estda manchado, sujo, contami-
nado por pecado

O que aconteceu com a sua boca?

O que fizeram com vocé?

Chegou o momento em que o mundo cruel deu uma surra em nossa
ingénua filha?

Tenho minha mascara arrancada contra minha prépria vontade

Tenho meu corpo invadido contra minha prépria vontade, ainda que
eu tivesse escolhido estar naquele lugar

Corpo invadido contra minha propria vontade

Sou carimbada com manchas escuras, como hematomas

Fago delas o meu troféu, como se assim pudessem enxergar as feridas
que causaram ao me manter tao reprimida

Os sabores e fluidos em minha lingua tem gosto de uma liberdade
quase desconhecida

Saio dangando a beira do abismo, selvagemente tomada por mim
mesma

Assustada, nfo tenho como me deter, nenhuma saida além de espatifar
no chao

Depois da explosdo ja ndo tem mais como fingir e esperar que passem
a mio na sua cabega

Assumo minhas imperfeigdes e pago caro por elas

Como teve coragem de fazer isso com a gente?

Vocé s6 pode ta doente

Tem algo de muito errado com vocé

Puta, piranha, vagabunda

FEu tenho nojo de vocé

Ninguém te criou pra isso, a gente sempre te deu tudo e é assim que
retribui?

Voceé s6 pode ta doente

Eu tenho nojo de vocé

Puta, piranha, vagabunda

Puta, piranha, vagabunda

Puta, piranha, vagabunda

O mundo é cruel, te amévamos e s6 queriamos proteger vocé

Cale-se e finja estar arrependida se nio quiser apanhar

Cala a boca, ele é seu pai e vocé vai ter que nos ouvir
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Pai, mae, filho confuso e indeciso e que deve ser melhor disciplinado
em termos morais, e filha

Novo demais pra saber o que sente

Teimoso

Parece decidido demais pra mudar de ideia...

Sendo assim, tudo bem ser gay, desde que vocé se comporte

Nao seja bicha

Se necessério, finja

O mundo é cruel, te amamos e s6 queremos proteger vocé

Cale-se e finja se nfo quiser apanhar (na rua, porque em casa sO
queremos seu bem)

Pai, mée, filho, filha

Pai, mae, filho que tem problemas de identidade dizendo ser uma
menina trans e filha

O que foi que voceé disse meu filho, o que vocé é7 Desde quando, como
assim? E muito dificil pra mim...

Melhor n#o contar pra mais ninguém da familia

Vocé é forte, sei que aguenta fingir

No fim é melhor assim, vista as roupas que deve e volte a assumir seu
papel

Ainda parece inseguro, quem sabe com o tratamento certo ndo muda
de ideia

Sente no diva, trave suas batalhas, pagamos sua terapia por nos im-
portar muito com vocé

(Nao é sobre a nossa fotografia perfeita ser corrompida e nossa criagéo
impecével pegar mal na bolha em que tdo bem somos encaixados)

Pai, mée, filho, filha

Pai, mée, filho que apesar de todo esforco empregado decidiu virar
travesti e filha

Quanta teimosia, ja cansamos de toda rebeldia

E muito dificil te chamar por esse tal nome e te tratar no feminino

Respeite nosso tempo, em troca respeitamos vocé

Sendo assim, tudo bem ser travesti, desde que vocé se comporte

Nao seja puta

Nao beba, nem chegue tarde da rua

O mundo é cruel, te amamos e s6 queremos proteger vocé

Pai, mée, filha que se cansou de se fazer perfeita e apareceu com
chupdes, vestido imundo, labios inchados, completamente destruida, filha
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recebimento de materiais que tratem de trans-anarquismo, anarquismo
cuir/queer, transfeminismo libertéario, anarcofeminismo, e outros eixos
de discussédo que produzam, ou evidenciem, zonas de tensao. nossa expec-
tativa é que isso contribua, de alguma forma e na medida do [im|possivel,
para a ampliacao de didlogos, para a externalizacdo de incoémodos, para
que consigamos nos identificar ou desidentificar com o que é trazido aqui,
para que ndo adoegamos — ou melhor, para que criemos vida: que néo
precisemos falar sozinhes; que, por um lado, reconhecamos a violéncia
do siléncio e, por outro, que incorporemos o antagonismo radical, que
incorporemos a ameaga. “‘Vivemos em um mundo desagradével”, escreveu
Deleuze, e Mombaca nos convoca “a viver apesar de tudo. Na radicalidade
do impossivel”.

que possamos pensar em outras formas de vida onde nossas
vidas sejam possiveis.

nessa edico, as lindas artes de Antonio Cleyton Ferreira Silva' abrem
o caminho para o texto de Madelyyna Zicqua, Luta trans e anarquismo
queer: rompendo 0s dogmas transfeministas para a liberacdo total. esse
texto, publicado originalmente em espanhol em 2021, foi traduzido pela
equipe da revista trans-libertdria. nas palavras de Zicqua, “apresento uma
abordagem anarcofeminista queer da luta trans como um meio termo
entre o patriarcado e a liberagdo total dos estilos de vida por meio da
abolicdo do género”.

seguimos para a arte de Barté Havildh em homenagem a vida de
Matheusa Passarelli, que deve estar sempre em nossa memoria e em nossos
coragoes.

1 Me chamo Cleyton. Atualmente sou graduando no curso de Licenciatura em Cién-
cias Biologicas pelo Instituto Federal de Educagao, Ciéncia e Tecnologia do Ceara, Campus
Acopiara. Fago parte do Grupo de Pesquisa em Biodiversidade, Educagao e Meio Ambiente,
atuando nas linhas de pesquisa: Evolugao, Conservagdo e Uso Sustentavel da Biodiversi-
dade e Divulgacao Cientifica. Ministrei o curso de curta duragao intitulado: “Isogravuras:
produgoes artisticas como ferramenta de valorizagdo da caatinga” no Universo IFCE. Sou
membro ativo do Nucleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas (NEABI); Ntcleo de Gé-
nero e Diversidade Sexual (NUGEDS) e do Nucleo de Atendimento as Pessoas com Necessi-
dades Educacionais Especificas (NAPNE). Participo do movimento nacional Kizomba, que
propde uma nova cultura politica orientada para a luta democratica, socialista, feminista,
anti-racista e anti-lgbtfobica. Instagram: Cleyton.oficial. P4agina do insta dedicada a artes:
Im_ perfeito



o ensaio de Agnes de Oliveira, “Combinamos de ndo morrer, preci-
savamos também que eles tivessem combinado de ndao nos matar” notas
sobre a violéncia total cisheterossexual, nos oferece uma perspectiva cri-
tica sobre cisheteronormatividade, transfobia e violéncia do estado. em
suas palavras, “a morte de cada uma das pessoas dissidentes é um pouco
a nossa, daquelas que sobrevivem”.

por sua vez, Luz Costa nos apresenta duas artes, Lute como um boyceta
e Cura cis, que sdo interpeladas por seu texto Sistema, saude e fabrica¢ao
de corpos. em suas palavras, “Eu ndo quero ser outro corpo mecanico
padronizado e capitalizado, tampouco sou contra aplicagdo de hormoénios.
Desejo aplica-los com a autonomia de ndo depender desses maquinarios
midiéticos, corrosivos, que perpetuam das mesmas violéncias eugénicas’.

Iara Lemos Silva nos traz seu poema Lag¢os de sangue, em que narra
com bastante sensibilidade aquilo que muites de nos enfrentamos em nos-
sas familias.

entdo, agradecemos a todes que nos enviaram seus materiais, que con-
fiaram em nossa iniciativa e que decidiram compartilhar aqui um pouco
de suas narrativas e de seus olhares sobre o mundo. esperamos que essa
edicdo seja somente a primeira de varias e que consigamos organizar um
espaco acolhedor de divulgagao, difuséo e criagao de diadlogos. desejamos
uma boa apreciagdo dos materiais que se seguem.

LACOS DE SANGUE

Iara Lemos Silva

Comunicagao extremamente violenta

Gritos se misturam a risadas, raiva se camufla e se dissimula em di-
versao

De um pro outro e de outro pra um

Ninguém escuta ninguém

Quem grita mais alto?

Qual “brincadeira” machuca mais - enquanto em nome do amor nos
fazemos familia?

Escondendo a magoa com bom humor como se todo mundo estivesse
bem

Ninguém cria um ser humano perfeitamente

Mas tenho me assustado conforme descubro as imperfeigdes que se
escondem entre as paredes do nosso lar

Comego a entender de onde vem tanta dor

N#o sofro sozinha, e por isso devo aprender a transformar ressenti-
mento em amor

Desde cedo, eu sempre soube que a gente nunca foi nada além de uma
farsa bem contada

Na fachada fingimos com ardor -

com orgulho assumimos nosso papel nesse comercial de margarina

Mas cada um sabe o peso que carrega ao ser entrelagado por sangue
a esse grupo que chamam Familia

Em nome do Bem, de Deus e da Materialidade devemos aceitar o que
quer que venha, seja o que for

Pai, mée, filho, filha
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CURA CIS

Luz Costa

TRANSFORMACOES
JOEN, :
MAS SAD

A arte Cura Cis também surgiu nesse mar de ideias para lambes.
Poucos dias antes da criacdo eu fui & uma feira e conheci uma artista
chamada Pérola, que tem uma arte chamada ‘cura binarista’ que foi uma
inspiracdo para mim. Entéo a partir disso eu quis recriar algo usando a
imagem -um tanto tipica e eurocéntrica- de Cristo, como uma aluséo ao
cristianismo, brincando com a ideia de que Jesus cura a cisgeneridade,
também provocando as ideologias cristas de extrema direta. Toda arte
foi criada de forma digital, pelo Photoshop.
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Eu ndo quero ser outro corpo mecénico padronizado e capitalizado,
tampouco sou contra aplicagido de hormdnios. Desejo aplicé-los com a au-
tonomia de ndo depender desses maquinérios midiaticos, corrosivos, que
perpetuam das mesmas violéncias eugénicas. Quero fabricar meu corpo,
como quem fabrica um ciborgue. Quero me remontar inteiro, como um
lego. E tacar fogo nesses industriais fodidos, que queimam minhas veias,
com algo recém produzido num laboratério (esse mesmo laboratorio que
derrete os olhos dos ratos recém-nascidos e aplica dcido nos macacos, en-
quanto os observa desfilar de dor até a morte) por alguém que as aplica
em mim, sem renovagio, sem refazer novas clausulas que des(acompanhe)
meu ser, sem afundar meu figado de gorduras e meu sangue com coagu-
lacdo.

Nesse mundo pré-definido binarista, eu desejo hackear esse sistema.
Quero um corpo-mecénico desenvolvido em capsulas queer com raios
ultra-bixa.

Eu quero fabricar meu corpo sem género.
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Entretanto, como o proprio cis(tema) opera se escondendo por tras de
grandes industrias — de grandes hipocrisias e contrariedades —, que se man-
tém através da exploragio desenfreada de minorias —, ndo me surpreende
que outro artefato coesivo seja dificultar o acesso & harmonizacdo com
aumentos do custo dos insumos & populacdo trans. E como se dissesse:
vocés tém que se adequar, mas ndo queremos mais proliferacio de vocés
aqui. E como se sussurrasse: demos o que vocés queriam — dificultando
informagdes, pouco se importando com como aquela parcela de pessoas
vivenciam aquilo — agora, fiquem quietos. Como uma punigio severa por
termos desviado, minimamente, a ordem social. Enquanto isso, apenas
uma mintscula parcela da populagdo consegue chegar a uma parte res-
trita de ascensdo socioecondmica minimamente condizente para continuar
hormonioterapia, com médicos especializados e rotinas reguladas, contra-
riamente aos numeros estratosféricos do restante, que encontra-se em si-
tuagdo de vulnerabilidade social e tém dificuldade em realizar tratamento
ou cirurgias de afirmac@o. E notavel como o sistema utiliza mecanismos
de exclusdo social e recria uma nova camada afim de manter suas estru-
turas de rivalidade e apagamento. Ao inibir as formas de acesso, também
forga, inevitavelmente, que o restante da populacdo ceda as violéncias.

Isso n&o é uma critica & hormonizacéo, de forma alguma. Isso é uma
critica as formas passivo-agressivas que as industrias chegam até nos, seja
pelo aumento no prego da testosterona, até as formas como a psicologia
(muito manicomial) trabalha, alegando, constantemente, que estamos lou-
cos, como forma de corrigir nosso “comportamento”. Essa fabricacdo de
corpos que se alinhem com as crengas binaristas capitalistas ndo sao de
agora: ha alguns — muitos — anos, vemos grandes mercados crescerem as
nossas custas, as custas de nossas dores e incomodos. Eles nos estudam,
mas nao relevam como essas fabricagdes atuam no nosso corpo, ndao nos
d&o informagdes de outras formas de chegar no desejavel e nem a construir
um in(disforico). Ainda que o proprio incomodo quanto a nossa apresen-
tagdo social, fisica e psiquica nasca junto as violéncias que a sociedade
impoe aqueles que divergem dela, eles nunca vdo tomar a culpa, nem
mesmo, parcialmente — a culpa e a vergonha estdo fadadas a ser nossas.
Assim, néo nos dao escolha: seja o oposto, escolha ser oposto do que se
impoem ser natural (mas quando chegar no desejavel — quando descobrir-
mos, vocé sempre vai ser lido como a farsa. A farsa qual fingimos que néo
existe, porque ndo nos importamos com ela).
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LUTA TRANS E
ANARQUISMO QUEER:
ROMPENDO OS DOGMAS
(TRANS)FEMINISTAS
PARA A LIBERACAO
TOTAL?

Madelyyna Zicqua

traduc@io por revista trans-libertdria / acervo trans-anarquista

A natureza radical do pensamento anarquista implica, dentre muitas
outras coisas, a capacidade de autocritica permanente, tanto nas esferas
teoricas quanto naquelas que se referem & nossa prética cotidiana. Sendo
assim, pode até ser violento para algumas pessoas provenientes do femi-
nismo e das dissidéncias militantes questionar a validade de conceitos que
se enraizaram tdo profundamente em nossa visdo politica de mundo ao
ponto de algumas identidades terem sido moldadas em torno deles.

Neste trabalho, apresento uma abordagem anarcofeminista queer da
luta trans como um meio termo entre o patriarcado e a liberagao total dos

! Originalmente publicado em 12 de marco de 2021, em espanhol, no
site https://www.portaloaca.com/pensamientolibertario/textosanarquismo /lucha-trans-y-
anarquismo-queer-desbaratando-dogmas-trans-feministas-por-la-liberacion-total-2 /. Acesso
em: 11/06/2024. O texto foi publicado posteriormente no N° 4 do Fanzine Bugambilia, da
Colectiva anarco-feminista queer Brotar.
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estilos de vida por meio da aboli¢gdo do género. Em seguida, questionarei a
validade de conceitos como sexo, género, identidade de género e expressao
de género.

O GENERO E O SEXO COMO
CONSTRUCOES SOCIAIS

O senso comum dos liberais e progressistas atualmente nos d4 uma vi-
sdo bastante clara de como entender certas nogoes ligadas ao “feminismo”
e as “questoes de diversidade sexual™ o sexo refere-se a uma realidade bio-
logica que os individuos encarnam de forma binaria (masculino/feminino)
e o género consiste, do ponto de vista dos individuos, em um conjunto
de praticas, atitudes, imaginarios e autopercepg¢des. Do ponto de vista
do género de uma pessoa, de acordo com a abordagem contemporanea,
podemos distinguir a identidade de género, por um lado, e a expressdo
de género, por outro. Do lado da cultura, o género ofereceria em nosso
mundo ocidental do século XXI dois géneros, feminino e masculino, que
preenchem uma lacuna tanto na identidade quanto na expressdo de gé-
nero. Assim, por exemplo, pode haver uma pessoa do sexo masculino,
cuja identidade de género é feminina e a expressio de género é masculina,
e assim por diante, em varias combinacoes.

O estabelecimento desse tipo de narrativa em canais do grande pu-
blico permitiu a dignidade, o respeito e a seguranga de muitas pessoas da
comunidade trans, uma comunidade que foi historicamente perseguida e
marginalizada até os dias de hoje. No entanto, é necessario questionar
se essas historias nfdo favorecem novas opressoes e se estio a meio cami-
nho da busca pela liberacao total. E, por outro lado, se essa narrativa
ndo decorre de uma excessiva despolitizagdo da luta trans, perdendo de
vista os conflitos causados por um patriarcado que cria categorias jus-
tamente com o objetivo de oprimir. Talvez os conceitos que antes eram
uteis para entender os fendémenos e construir a luta ndo sejam mais uteis
para avancar em conquistas de maior alcance.

A primeira distingdo com a qual devemos romper, e essa ja é a heranga
da teoria queer histérica, é a distingéo entre sexo e género. Ao contrario
dos conservadores e das feministas radicais que defendem uma base bio-
logica, objetiva e inamovivel do sexo em oposi¢do ao género, precisamos
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SISTEMA, SAUDE E
FABRICACAO DE CORPOS

Luz Costa

As vezes, me parece que meu corpo estd mais para um ser mecanico
fabricado em capsulas pés-modernas. Sinto como se toda minha anatomia
j& estivesse descrita como mais uma funcio capitalizada: meus bragos
precisam ser rapidos o suficiente para operar os maquinarios, minhas
pernas necessitam ser imoéveis o suficiente para sustentar longas 9 horas
de trabalho em pé e, principalmente, meus cromossomos precisam estar de
acordo com o requerimento, assinando um x numa s6 caixinha: masculino
ou feminino. Cada parte minha é construida e reconstruida de acordo com
as necessidades pés-modernas de um capitalismo em decadéncia.

Os grandes cientistas e industrias estudam corpos como o meu, como
um ato falho de o consertar em pequenas doses que me faga aceitar pa-
recer mais com eles — do que, de fato, comigo. O meu desalinhamento
em relagdo a rigidez homem-mulher causa um grande transtorno entre
as industrias: se eles ndo conseguem me fabricar com a corporalidade
cisnormativa, precisam me modificar o suficiente para que me pareca,
minimamente, com o requerido. Assim, os papéis de género se reprodu-
zam e autorregulem da devida forma. N&o importa o quanto isso custe.
N#o importa se meu sangue derramar em verde, azul ou preto. A seringa
que adentra minha pele é também um projeto dessa fabricacao. Pouco é
o custo das minhas dores, doencas e riscos possivelmente desenvolvidos
por aplicagdes. Eu preciso me adequar. Preciso me adequar porque néao
conseguem me exterminar. Preciso me adequar porque preciso produzir.
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entender por que o sexo faz parte do género e, portanto, ambos sdo cons-
trugoes sociais. Mas para falar com propriedade sobre construgdes sociais
é preciso ter uma perspectiva sobre as construgoes sociais que faga sen-
tido para o entendimento que as ciéncias sociais e nossa vida cotidiana
tém delas.

As categorias sociais, de qualquer tipo, sejam elas “cadeira”’, “bom-
beiro”, “milionario” etc., possuem uma normatividade. Essa normativi-
dade consiste em um conjunto de regras que os individuos carregam (nem
sempre conscientemente) e que lhes permite identificar que o objeto a sua
frente é de fato o que é, e ndo qualquer outro. Assim, por exemplo, iden-
tifico que esse objeto é uma cadeira porque tem um determinado formato
e pode ser usado para sentar, etc.

A normatividade inerente a qualquer cultura em todos os seus &mbitos
emprega formas habituais e comuns sobre como as coisas s&o. Isso néo é
pernicioso em si; na verdade, é essencial que haja um conjunto de manei-
ras tipicas que nos digam como as coisas sdo, de modo que as praticas de
nossa vida diaria possam ser programadas e planejadas de forma mais ou
menos rigorosa e fundamentada. Se ndo tivéssemos regras, por exemplo,
que nos permitissem identificar o que é comestivel do que é venenoso,
a humanidade ja teria desaparecido prontamente. Além disso, entende-
mos que tais regras tém uma origem histérica e que a estabilidade dessas
regras esta sujeita & discrigio daqueles que compdem a comunidade. A
normatividade da cultura, essas regras, torna-se problematica, entretanto,
quando certas normas, certos imaginarios, certas exigéncias, certos cos-
tumes interferem no bem-estar ou na liberdade das pessoas e se tornam
mecanismos de dominagio, opressdo e discriminacdo. Sexo e género se
enquadram nessa descrigéo.

O género do ponto de vista da cultura (ou seja, a norma social, nao
“o género de um individuo”), e aqui estamos necessariamente pensando
dentro dos critérios da cultura patriarcal contra a qual estamos lutando,
oferece uma série de critérios comuns por meio dos quais os individuos
podem identificar quem é de fato “homem” ou “mulher”. Ser um “homem”
ou uma “mulher” consistiria em um actmulo de caracteristicas e predi-
cados que, quando reunidos de forma mais ou menos adequada, nos per-
mitem dizer com maior ou menor davida que a pessoa & nossa frente é
um homem ou uma mulher. Essas caracteristicas sdo muito variadas e,
a0 examinarmos as normas sociais, percebemos que elas estdo em coisas
como roupas, um determinado tipo de corpo, um determinado papel na
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familia, um determinado tom de voz, uma determinada vocagio preferida,
uma determinada maneira de expressar emogoes, etc., etc.

Como Judith Butler observa em Problemas de Género®, o género tem
um carater eminentemente performativo: o género é representado e de-
sempenhado em ptuiblico precisamente de acordo com essas regras sociais.
S6 se pertence a um género, novamente, raciocinando a partir da logica
patriarcal, quando uma pessoa se apresenta em piiblico personificando
uma quantidade razoavel de predicados de género e é reconhecida como
parte desse género. E dessa forma que, em nossa vida cotidiana, nos ori-
entamos para designar “homens” e “mulheres”.

Aqui temos que observar que a separagao entre género e sexo COmo
componente bioldgico néo se justifica porque os elementos que compdem
o chamado “sexo biolégico” muitas vezes servem de critério para identifi-
car o género de uma pessoa. No imaginério patriarcal, um homem ou uma
mulher sdo considerados como tendo um papel, vestindo-se de uma deter-
minada maneira, tendo um determinado tipo de corpo e também tendo
determinados 6rgéos genitais e cromossomos: a categoria social pensa no
sexo e no género como uma unidade: macho, nesse contexto patriarcal, é
o mesmo que homem. As caracteristicas bioldgicas tém uma preeminéncia
especial na normatividade do género, mas essa preeminéncia também tem
uma natureza social: o fato de certas coisas serem estabelecidas como par-
ticularmente relevantes ou ndo também é uma arbitrariedade da cultura
construida historicamente.

Por acaso o sexo biolégico néo seria uma realidade material inamovi-
vel? Na verdade, ndo. O chamado sexo bioldgico é uma categoria abstrata,
social e, portanto, arbitraria, que retine, de maneiras as vezes obscuras,
um conjunto de critérios para estabelecer o que é masculino e o que é
feminino. Anne Fausto-Sterling mostrou isso de forma particularmente
sofisticada em Cuerpos sezuados’. O que enfatiza o carater arbitrario do
conceito é que pode haver critérios baseados em cromossomos, critérios
baseados em genitélia, critérios baseados em horménios, e nunca fica claro
qual é realmente preeminente dentro do sexo biologico, especialmente por-
que esses trés critérios geralmente tendem a néo ser univocos. Novamente,
nos deparamos com as fronteiras da categoria de sexo e género: quais ele-

2 Butler, Judith (1999). Gender Trouble. Feminism and the Subversion of identity.
Nueva York: Routledge

3 Fausto-Sterling, Anne (2006). Cuerpos sexuados. La politica de género y la construc-
cion de la sexualidad. Barcelona: Melusina.
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LUTE COMO UM
BOYCETA

Luz Costal

A arte surgiu incialmente como um fluxo de ideias que tive para lambe,
porque era uma vontade minha colar frases e imagens que fizessem ana-
logia a transgeneridade, para lembrar as pessoas que estamos na cidade.
Essa em especifico, veio de uma inspiragido aqui da minha quebrada na
regido da zona sul. Eu sempre vejo uma pichacdo na rua escrito “lute
como um indigena” e aquilo sempre intriga, quase como uma fixacdo. Era
uma ideia a ser fermentada, mas que eu ja sabia que queria usar em al-
gum momento. E ai, poucos dias ap6s Jupiter, que é um boyceta, sofrer
uma persegui¢io na internet, essa mensagem me veio a tona como uma
pergunta: Por que nao lutar, também, como um boyceta? A principio,
eu ndo ia usar cogumelos, mas logo me apeguei a eles. O cogumelo pra
mim é uma figura que representa quase uma saida da Matrix, como algo
que esta “infectando” o mundo. O que, para mim, também esta muito
proximo da minha experiéncia como transgénero, de descobrir um novo
mundo cheio de subjetividades e de uma vontade de “infectar” a cisnorma.
Toda arte foi criada de forma digital, pelo Photoshop.

1 Sou Luz, pessoa nio-binaria (elu/ela/ele) escritora, artista e residente da periferia
da zona sul de Sao Paulo. Anarquista e neurodivergente
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mentos da aparéncia fisica sdo realmente pertencentes ao sexo e quais
sdo pertencentes ao género — a voz, o formato dos quadris, uma certa
suavidade da pele, um certo volume de cabelo, o comprimento dos dedos
indicadores, o comprimento dos dedos dos pés, o volume das glandulas
mamarias, o tamanho do gluteus mazimus ou do pomo de Ad&do — essas
coisas pertencem ao sexo ou ao género?

A tentativa de preservar essas categorias torna-se ainda mais dificil
quando nos deparamos com a forma como a sociedade trata as aneuploi-
dias sexuais. Uma pessoa com aneuploidia sexual é aquela cujos cromos-
somos sexuais sao anémalos em relagdo aos usuais XX e XY, gerando
vérias sindromes que, no entanto, ainda permitem que o individuo viva.
Uma pessoa que tenha decidido, de forma completamente arbitraria, su-
gerir que os sexos se baseiam tnica e exclusivamente nos cromossomos
tera de lidar com dois fatos bastante interessantes. Em primeiro lugar, ela
terd de presumir que existem varios sexos, ndo apenas masculino e femi-
nino, com base nos casos de aneuploidia sexual (dos quais ha pelo menos
50 possibilidades) e, em segundo lugar, tera de presumir que o sexo das
pessoas é algo que s6 pode ser descoberto por meio de andlise genética,
porque ndao ha outra maneira de acessar o conteiido dos cromossomos
sexuais. Entretanto, uma pessoa que age dessa forma seria movida por
motivos ideolégicos, porque a questdo na vida cotidiana é diferente. O
que acontece, por exemplo, com uma pessoa com sindrome de Klinefelter
(XXY)? De um ponto de vista estritamente cromossdmico, essa pessoa
ndo é nem homem (XY) nem mulher (XX). Entretanto, ao ingressar na
cultura, essas pessoas normalmente sdo socializadas como homens. Por
qué? Porque, quando crescem, apresentam aspectos convencionalmente
associados ao que nossa normatividade de género nos diz que um homem
é (por exemplo, ter um pénis (embora muitas vezes atrofiado)). Aqui, uma
guerra pode ser travada entre pessoas ideologicamente mais inclinadas a
estabelecer que o critério hegemonico para definir o sexo é a genitalia e
nao os cromossomos. Com efeito, a biologia, como ciéncia empirica dos
fatos, pode determinar uma série de questdes. A biologia pode dizer quais
s80 0s cromossomos sexuais de uma pessoa, pode descrever sua genitalia
e sua infraestrutura reprodutiva, pode explicar seus niveis de diferentes
hormoénios e uma série de outros dados fisiologicos. Em que ponto o sexo
aparece? Em lugar nenhum! O sexo é uma categoria que seleciona ar-
bitrariamente algumas dessas descobertas biologicas, cola-as (com uma
cola que, em muitos casos, ndio consegue cola-las bem), cria novas cate-
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gorias, universaliza-as e presume que elas podem ser atribuidas a todos
os individuos. Mas como a categoria néo deixa de ser social e ndo deixa
de estabelecer regras para a identificagdo sexual dos individuos, uma vez
que na cultura patriarcal a distingéo entre sexo e género nao existe, ela
mesma é absorvida pelo género. Essa é a razfo, alias, pela qual muitos
textos anarquistas queer usam a expressdo “sexo/género” como uma uni-
dade.

Embora essas conclusdes possam ser um pouco desconcertantes, por-
que desafiam os conceitos com os quais muitas pessoas ingressam na te-
oria feminista, elas nos permitem entender a luta trans de forma mais
profunda e, de fato, mais franca. A luta politica diaria na qual pessoas
pro-trans e anti-trans se envolvem, ou seja, “ela [uma mulher trans| é uma
mulher de verdade” e “néo, ela € um homem”, revela que a normatividade
de género tem sido tao elusiva para ndés que ndo conseguimos oferecer
boas ferramentas para defender a causa trans. A normatividade patriar-
cal, por mais arbitraria e convencional que seja, estabelece critérios para
a identificagéo de género, e esses critérios sdo baseados em uma performa-
tividade especifica. Em que consiste a luta trans? Trata-se de mudar esses
critérios. Assim como muitas praticas culturais que foram organicamente
construidas nas sociedades ao longo de sua histéria sdo reveladas como
prejudiciais e se faz um apelo explicito para muda-las, a normatividade
patriarcal de género deve ter o mesmo destino. A luta trans, que busca
acabar com as situagdes opressivas e prejudiciais causadas pela cultura
patriarcal, exige uma mudanga na norma: que o dnico critério realmente
valido para estabelecer o género de uma pessoa seja sua propria autoper-
cepgao ou autoidentificagio, ou simplesmente o que melhor lhe convier. O
aspecto preeminente e definidor do género/sexo é, portanto, a identidade
de género.

Embora essa analise seja eficiente para entender o estado atual da
causa e da luta trans, deve-se observar que ela também revela as limita-
¢oes, especialmente conceituais, com as quais essa mesma luta foi conce-
bida.

4 Encontramos usos desse termo e podemos encontrar uma extensio dessa mesma
kRS

discussao em Stacy aka sallydarity, “Anarcafeminism and the very new women'’s ‘question’”,
Bugambilia, n° 1.
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capitalista e colonial nasceu e s6 se reproduz sob o signo da criminalizagéo
da nossa existéncia dissidente. Ao abdicar dessa poténcia, abdicamos de
nossa imaginacao politica contra a logistica do poder cisgénero e branco:
produzir motins transviades e afeminados, capaz de travar as ruas para
destravar poténcias de vida; fazer barricadas néo s6 para roubar o tempo
das forgas de repressdo, mas para desalienar a logistica, toma-las em nos-
sas maos e criar autonomia; ocupar prédios publicos, para reconfigurar
a somatopolitica do corpo social e garantir o acolhimento; instaurar a
desordem de um ordem cuja seguranga econdmica, politica e ontologica
é baseada no terror permanente que desaba sobre nossos corpos.

Para falar com Ventura Profana, é preciso pensarmos sobre saberes
bélicos. E uma tarefa urgente pensarmos na construcio de comunidades
de autodefesa, de praticas ndo s6 de cuidado coletivo, mas também de
redistribuicdo da violéncia. Pois, como nos lembra Jota:

“Se nao pudermos ser violentas, nao seremos capazes de des-
fazer as prisdes e os limites impostos a nossa experiéncia por
efeito da distribuicdo social heteronormativa, branca, sexista
e cissupremacista da violéncia. Se ndo pudermos ser violen-
tas, nossas comunidades estardo fadadas ao assalto reiterado
de nossas forcas, saudes, liberdades e poténcias. Se nao pu-

dermos ser violentas, sequiremos assombradas pela politica do
1

medo instituida como norma contra nds”.
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Diante das mortes brutais de pessoas dissidentes de género e sexua-
lidade, em um espago tdo pequeno de tempo, tendo a pensar sobre os
limites do que tem sido feito, e sobre pra onde a institucionalizacdo tem
nos conduzido.

A institucionalizagéo e introjecdo da forma-empresa nos movimentos
sociais, e aqui em especial do movimento LGBT+, é crescente. As para-
das LGBT+ e as Marchas Trans, que surgem de processos insurgentes
contra o capital e o Estado, ndo s6 tém sido cada vez mais financiados
por grandes corporagdes, mas tém sido organizadas diretamente segundo
a forma-empresa, por meio de ONG’s e empresas de consultoria especia-
lizadas, como a SSEXBBOX e DIVERSITYBBOX.

E é muito dificil escaparmos da gramética da inclusdo e estarmos
em espagos politicos que nédo falem sua lingua: inclusdo, integragéo,
diversidade, representacéo, igualdade, democracia, liberdade, progresso
etc., constituem seu léxico e sua sintaxe. Contudo, tal institucionalizacéo
acaba neutralizando as praticas para uma redistribuicdo da violéncia.
Por que? Porque ela resolve a violéncia total na Justica, e transforma,
assim, o problema da violéncia num problema de reforma moral e
juridico-politica: do preconceito diante da “diferenca” tomada como
dado natural, da falta de “inclusdo” etc. Ao fazer isso, sdo as proprias
formas de socializagio que constitui o capitalismo sexo-racial que s&o
expiadas de sua violéncia constitutiva. Em especial, a Forma-Estado,
que é inerentemente violenta, passa a ter seu direito restabelecido para
julgar o mundo, e com ele a legitimidade de sua soberania. Mas o resta-
belecimento do seu direito e sua legitimidade — inclusive a legitimidade
de sua violéncia de autopreservacdo contra populagdes racializadas e
dissidentes — é também o restabelecimento da legitimidade da Totalidade
desse mundo e das categorias normativas que determinam objetivamente
as formas de nossas relagées sociais.

E como se o problema néao fosse a pretensao de neutralidade e univer-
salidade da Lei, do Estado e da economia, mas o fato de elas ndo incluirem
todo mundo. Assim, passamos a lutar para tornar a Justiga mais justa, a
Universalidade mais universal, nos engajamos em seus projetos ontoldgi-
cos de mundo. Contudo, o Estado sempre ira pressupor seus Outros. Nao
h& um “bom Estado”.

Ao nos engajarmos na institucionalizacio e representacio, ceifamos
nossa possibilidade de revolta e insurreigdo. Abdicamos da poténcia po-
litica de nossa intimidade criminosa, forjada no fato que a modernidade
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RUMO A ABOLICAO DO GENERO

O que mais rapidamente vem & mente quando a luta trans é com-
preendida dessa forma é um fenémeno que aparece & margem: o nao-
conformismo com as duas categorias que a luta trans eventualmente libe-
raria para serem de livre identificagdo. Com efeito, aparecem as chamadas
pessoas “nao binédrias” ou “agénero”’; pessoas que, nesse momento especi-
fico em que a luta trans alcancou seu objetivo de modificar os critérios e
conseguiu passar tudo para a autoidentificagio, ndo se identificam com
nenhum dos dois géneros socialmente disponiveis, nem masculino nem
feminino. A luta trans mais tradicional, em suas aspiragdes de manter o
edificio conceitual de sua propria luta, estabeleceu que esses casos devem
ser entendidos como géneros separados. Assim, por exemplo, poderiamos
falar que uma pessoa pode se identificar como mulher, homem ou n&o
binéria®.

O que foi descrito até agora constitui uma descrigdo mais ou menos
apropriada do imaginério atual que os esquerdistas progressistas e radi-
cais tém sobre o género e a luta trans. Mas temos de observar as limitagoes
no modo como essa luta toma forma. Com efeito, é questionavel até que
ponto “ndo binario” designa um género se ele é construido apenas pela
oposicao a identificagio com duas categorias preexistentes. Mas, na reali-
dade, as dificuldades que encontramos sdo muito mais profundas do que
poderiamos pensar & primeira vista.

Voltemos ao nosso cenério: a luta trans alcancou seu objetivo e a tinica
coisa relevante para determinar o sexo/género de alguém é a identidade
de género. No entanto, o que devemos nos perguntar nesse contexto é o
que significa ser “homem” ou ser “mulher” agora que a autoidentificagdo
€ o unico critério relevante? Eliminamos todos os elementos performati-
vos do género, de modo que a expressdao do género ndo desempenhe mais
nenhum papel na identificagio do género de uma pessoa: basicamente,
alguém poderia parecer, vestir-se, comportar-se, manifestar-se, expressar-
se, etc., de qualquer maneira, e isso ndo nos diria nada sobre seu género.
A exterioridade n&o nos diz nada sobre a interioridade, onde residiria
aquilo que é relevante. Mas se esse for o caso, o que significa “mulher” ou
“homem” agora? O que faz com que a luta trans, como tem sido pensada

5 O que foi explicado aqui nos permite entender até que ponto a néo-binariedade e a
ageneridade sdo a mesma coisa.
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até agora, esteja em algum lugar entre a dindmica patriarcal e a libera-
¢ao total dos estilos de vida é a suposi¢do de um essencialismo metafisico
implicito que agora esta se evidenciando para nos. A situacao diante de
nossos olhos pode sugerir que “homem” e “mulher” sfo, de fato, conceitos
totalmente vazios que designam nada mais do que uma esséncia oculta,
intima e secreta que estd dentro dos individuos, mas que ndo se mani-
festa de nenhuma maneira especifica. Presumir esse essencialismo parece
necessario, caso contrario, cairfamos novamente no género performativo
e, mais uma vez, apareceriam os elementos opressivos envolvidos no fato
de alguém se identificar com um género e néo viver de acordo com as nor-
mas sociais pré-estabelecidas que sdo necesséarias para a personificagéo
adequada desse género.

No entanto, os resquicios da norma patriarcal permanecem adormeci-
dos, mesmo quando a luta trans atinge seu objetivo. Isso se deve ao fato
de que os imaginarios predominantes da norma ainda guiam os individuos
na identificacio de si mesmos, senfo néo haveria explicacdo para o fato
de uma pessoa se designar como n#o binaria, ou mesmo de uma pessoa
se identificar como mulher e ndo como homem ou vice-versa, se esses con-
ceitos ndo implicam nada em si mesmos. Na verdade, o que a luta trans
conseguiu involuntariamente com seu sucesso foi mostrar que a propria
categoria de género, identidade de género e expressao de género sdo ca-
tegorias ndo universais e até mesmo dispensaveis. A nio-binariedade® é
a chave. A ndo-binariedade mostra que a categoria de género ainda man-
tém sua carga performativa e, portanto, a nega. A ndo-binariedade nao é
um género, é a negacao do género: é a afirmacgio de que a auto-expressio
é uma expressdo da propria pessoa, de sua individualidade e de seu bem-
estar. Mas essa conclusdo permaneceu implicita na propria luta trans, s6
tivemos que tragar suas consequéncias.

Estamos diante do ideal da aboli¢ao do género, que o anarcofeminismo
queer conseguiu construir a partir de seu histérico no transfeminismo e
na teoria queer. O que foi refletido até agora ja nos deu algumas pis-
tas. Diante da possibilidade permanente de que o género implica uma
divisdo entre aqueles que se sentem & vontade com a norma (em termos
de “expressio de género”) e aqueles que desejam rejeité-la, chegamos a
consequéncia mais radical: vamos abolir o género como uma categoria

6 Nota de traduco: originalmente se escreveu, em espanhol, “no binarismo”, referente
a “nao-binarismo” em portugués; optamos por traduzir por “nao-binariedade” em razao da
atual disseminacao do termo.
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modernidade sdo, internamente, cindidas e quebradas pela sexualizagio
e racializagdo: trabalho, dinheiro, mercadoria, concorréncia, Estado, Lei,
democracia, sujeito, igualdade etc. Nao é possivel torna-las mais “demo-
craticas”, pois o projeto de mundo que elas constituem é sustentado na/
pela violéncia. O que a violéncia total explicita €, justamente, o nicleo
arbitrario desse mundo e sua indiferenca ética constitutiva diante das
mortes de vidas que ndo podem ser abarcadas em sua universalidade va-
zia.

Assim, a exclusfo-inclusiva constitui um mundo que é a negacgéo ab-
soluta da possibilidade de outros mundos e ontologias, que sustenta uma
universalidade realmente existente e fundamentalmente quebrada. A uni-
versalidade é menos um adorno ideologico ou falseamento da realidade do
que uma forma de relagéo social historicamente dindmica, indissociavel do
processo de tornar-se concreto da universalidade vazia do cispatriarcado
capitalista e branco: a universalizacao.

MENOS REPRESENTACAO, MAIS
ABOLICAO

Tenho repetido como um mantra: menos representa¢do, mais aboli-
¢io. E preciso termos em vista o que queremos abolir. A posicio aboli-
cionista nfo é apenas restrita ao complexo industrial-prisional. Estamos
falando em nada menos que a aboli¢do desse mundo e, com ele, de suas
institui¢des, de suas formas de determinagdo entre existentes humanos,
ndao-humanos e mais-que-humanos. Contudo, construir uma préatica abo-
licionista é indissociavel de uma redistribui¢do da violéncia. Como nos
lembra Jota:

“A redistribuicdo da violéncia € uma demanda prdtica quando
estamos morrendo sozinhas e sem nenhum tipo de reparagdo,
seja do Estado, seja da sociedade organizada.”

Desde que li “rumo a uma redistribuicio desobediente de género e
anticolonial da violéncia!” de Jota Mombaga, tenho me perguntado: o
que temos feito para efetivar tal redistribui¢do? Nao é uma pergunta com
uma tnica resposta e nem com respostas que possam ser dadas de uma
vez por todas. Trata-se sempre de cria-las.
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riqueza abstrata, cuja violéncia pressupde a reprodugédo de guerras civis
permanentes e multidimensionais.

A estrutura juridico-politica, o espago publico “comum”, a cena econd-
mica do trabalho, do valor e sua valorizacio, a forma-sujeito enquanto
forma de autodeterminagéo e liberdade humana, tudo isso pressupde a
guerra e o terror, que enformam um sistema de socializagdo baseado na
igualdade e liberdade enquanto universais abstratos. Tal abstracgao é cons-
titutiva da cisgeneridade branca e seu mundo baseado na valorizagio in-
cessante do mundo por intermédio do trabalho, que se pretende universal
e idéntico a propria estrutura objetiva da vida no planeta terra. Em ou-
tras palavras, o espago publico da liberdade e da igualdade, baseado nas
relagbes contratuais e no reconhecimento reciproco da humanidade, é um
espaco estruturalmente cis-masculino e branco: é o espaco da autopreser-
vagao, mediada pela concorréncia. Enquanto tal, o espaco da liberdade
e da igualdade deve sempre demarcar, por antecipagdo, sua antipoda, o
seu Outro ameagador — o que nédo é universal, o que se opde a plena
realiza¢io da autodeterminaciio, da liberdade (leia-se, liberdade de acu-
mular dinheiro e vender a forga de trabalho, de ordenar o mundo e sua
reproducdo cisheterossexual a todo custo) e que, por isso, pode ser violen-
tado e submetido aos processos totalitarios de controle social e de excegao
em plena democracia. E preciso reforcarmos esse ponto: a subjetividade
cismasculina é, fundamentalmente, uma subjetividade concorrencial e as-
sentada numa indiferenga ética em relagéo a violéncia, que efetiva sobre
o mundo como condig¢éo de realizacdo de sua autodeterminacao enquanto
sujeito livre, demarcando o espago comum ou publico de sua existéncia.
N#o por outra razéo, sua forma mais bem acaba da violéncia cismasculina
é o soldado, que experiencia o Mundo que tem diante de si como mero
obstaculo ou mal necessério para sua liberdade e autopreservagao.

N&o é casual, alids, que a morte de pessoas dissidentes de género seja
feita em larga medida em espacos publicos: tais assassinatos explicitam
a logica de obliteracao constitutivas dos espacos piiblicos gendrados, que
visam incessantemente normalizar e impedir a apari¢cdo de corpos raci-
alizados e dissidentes. A esfera juridico-politica e moral da produgéo e
atribui¢do de valor a vida é indissociavel de um “direito a apari¢do” dis-
tribuido de maneira desigual.

Se ndo é possivel sermos incluidas nesse mundo, é porque ja fomos
incluidas, desde o inicio, por nossa propria exclusido. Todas as catego-
rias, aparentemente neutras, que enformam as formas de vinculagdo na

32

social e todos os conceitos implicitos nela. O anarquismo queer, em suas
reivindicagdes para abolir toda hierarquia, autoridade e opresséo, enten-
deu que a categoria de género tem, em si, uma origem patriarcal e que,
portanto, somente por meio da aboligdo da prépria categoria podemos
liberar modos de vida. Com o que se parece a aboli¢do do género? Parece
com pessoas nao binérias: cada pessoa é um critério de si mesma e, por-
tanto, cada pessoa expressa sua propria individualidade por meio de seu
corpo, sua expressio, a maneira como fala, a maneira como se veste, seu
papel social e sexual, etc. etc. etc. Ao eliminar o género, ndo apenas eli-
minamos a possibilidade abominavel de alguém ouvir o epiteto “pessoas
como vocé nao se comportam assim”, mas também eliminamos a possibi-
lidade de uma pessoa ser questionada por qualquer decisio que tome em
relacdo & sua apresentagio social. Nesse sentido, nenhuma pessoa trans
perde nada: muito pelo contrario; tudo o que se consegue é que cada
pessoa, sem excegdo, possa viver como achar melhor, independentemente
de quao tunica, rebuscada, erratica e inovadora seja a maneira como ela
decidiu se apresentar ao mundo.

O que foi dito acima tem como pano de fundo uma teoria anarquista
queer sobre o patriarcado que s6 foi vislumbrada aqui em alguns momen-
tos. Quem ainda estiver cético quanto & abolicdo do género, que anda
de méos dadas com a busca sistematica pela aboli¢do da orientacao se-
xual e da norma gamica’, precisa entender que as categorias sexuais néo
sdo naturais, mas tém um histérico que pode ser questionado. De fato, o
patriarcado, como estrutura de dominacao por meio de modos de vida,
busca a estabilizacio, a fixagdo e a essencializacdo de ag¢des de acordo
com padroes arbitrariamente delimitados para estabelecer o normal e o
anormal. H&4 muita dignidade em reivindicar o anormal, mas a histéria ja
nos mostrou que o caminho por meio de tal reivindicagdo tende a cair na
politica de identidade liberal e no assimilacionismo, em que alguns ele-
mentos hegemonicos dentro da categoria anormal (por exemplo, homens
gays brancos de classe média) tornam-se normais, excluindo ainda mais
aqueles que estdo nas margens e nas intersegdoes da norma®. Seguir lu-
tando dentro das categorias patriarcais continua a fazer com que o fluido,
o marginal, o etéreo e o mutavel tendam a estabilizagéo forcada e & fixa-

7 A categoria em que se situam a monogamia, o poliamor, a poligamia, a anarquia
relacional, etc.

8 Volcano, Abbey (2018). “Policia en las fronteras”. Revista cultura social y pensar
contemporaneo. n° 1, vol. I, pp. 16-24
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¢ao ficticia da palavra. Proliferar dezenas de novos géneros com base em
qualquer minicia disponivel s6 porque as categorias patriarcais se mos-
tram muito restritas indica que a propria categoria falsifica a experiéncia
que as pessoas tém de si mesmas, e se esforca para sobreviver como uma
categoria em extingdo por meio de concessdes. A cultura, em sua historia,
possuiu e possuird miltiplas categorias sociais que séo e serdo abandona-
das’, e se a luta se conscientizar da importancia de tais abandonos em
nome da liberagéo total, a inica coisa que se pode esperar é que nossos
graus de liberdade aumentem a medida que avangamos.

ANEXO: A PSEUDO-ABOLICAO DE
GENERO DO FEMINISMO RADICAL

O chamado feminismo radical também defendeu o ideal da aboli¢do
do género, mas é evidente que o mal-entendido de seus expoentes sobre
o significado de género/sexo nao lhes permite chegar a um entendimento
adequado das questdes. Vamos nos aprofundar brevemente nesse assunto.

E de conhecimento geral que o feminismo radical busca a abolicio
do género, mas ndo do sexo. Segundo essa teoria, o sexo seria aquela
realidade biologica supostamente inamovivel e eterna que recebe varios
adornos por meio do género, mas permanece sempre o mesmo. A propo-
sito, o feminismo radical enfrenta os mesmos problemas para determinar
exatamente o que é sexo: se tem a ver com Cromossomos ou se tem a
ver com genitalia ou qualquer outra coisa. De fato, é muito dificil ale-
gar a opressdo historica das mulheres com base no sexo (com o qual as
feministas radicais se preocupam muito), se sexo for cromossomos, e se
considerarmos que os capadocios, os mongdis e os saduceus nao tinham
acesso a analise de DNA para determinar quem oprimir. Nesse sentido, o
argumento apresentado acima de que o sexo é parte do género continua
valido para ser usado contra o feminismo radical.

9 A categoria de “masturbador”, que era atribuida as criancas ha alguns séculos como
uma “condigao”, foi praticamente abolida com o passar do século XX. A orientagio sexual,
que surgiu na mesma época, no entanto, perdurou. Vemos hoje que categorias como “pe-
cador” estdo felizmente morrendo. Esse é o curso natural da evolugdo da cultura. Uma
discussdo muito interessante sobre o carater historico das categorias sexuais esta na intro-
dugfio da obra de Sedgwick, Eve Kosofsky (1998), Epistemologia del armario (Barcelona:
Ediciones de la tempestad).
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a violéncia continua avancando sobre nossos corpos, a diferenga sexual
continua exercendo seu trabalho de autorizar o poder de ferir corpos, e
0S 1n0ssos corpos continuam a testemunhar a fisicalidade do Capitalismo
racial cispatriarcal.

Assim, ser dissidente da cis-heterossexualidade no Brasil tem nos con-
duzido a contar corpos, ja que o proprio Estado, deliberadamente, oculta
os dados das violéncias totais (simbolicas e fisicas), muitas delas prati-
cadas pelo seu proprio brago armado. Ocultar é menos se abster do que
uma forma de exercicio do poder.

GUERRA ONTOLOGICA E VIOLENCIA
QUE SE AUTOPRESSUPOE

A violéncia total contra pessoas dissidentes do sistema sexo/género
é constitutiva desse mundo e de sua ontologia. Por isso, é possivel di-
zermos que o sistema sexo-género, que realizar e é constituindo pelos
pilares onto-epistemologicos da modernidade capitalista e colonial, é fun-
damentalmente uma guerra ontologica hipermaterializada. Além disso,
isso explica porque a violéncia total cismasculina é uma violéncia que se
autopressupode, na medida em que ela cria o préoprio mundo sobre o qual
ela se exerce: ela cria infraestruturas materiais e intraestruturas (pilares
e descritores onto-epistemologicos do pensamento moderno) que lhes sdo
proprias, identidades enclausuradoras e violaveis, regimes de distribuigéo
desigual dos recursos e da violéncia etc.

Em resumo, é o préprio mundo tal como nos é dado a conhecer, com
suas formas de vinculos sociais e institui¢oes, que autojustifica a violéncia
total que lhe constitui e garante sua autopreservagio. Por isso, a legiti-
midade da violéncia cispatriarcal nédo é restrita ao plano legal, apesar de
o Estado desempenhar um importante papel em condicionar, possibili-
tar — e também executar — o exercicio dessa violéncia. E uma violéncia
transversal que perpassa o Estado e as relagdes econdmicas, estabelecendo
vinculos de inimizade que constituem uma guerra civil molecular perma-
nente. Nao se trata de desvio, de falta de Justica ou Lei. Estamos falando
da textura das relagdes sociais que organizam um determinado modo de
producéo de mundo baseado na acumulagdo e concentragdo incessante de
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que eles estavam recuando, que foram “derrotados” nas elei¢coes. Houve, e
ainda ha, um grande engajamento, por parte de diversos setores sociais,
na “reconstrucéo nacional”. A perversidade desse projeto foi e € mobilizar
as minorias sociais para reconstruirem o seu proprio trauma, para reen-
cenar, mais uma vez, a catastrofe. A reconstrucio impede de assumirmos
a inevitavel finitude de um determinado mundo e, quem sabe, com isso,
proliferar a desejabilidade do “fim desse mundo”, para criar mundos que
nao sejam um reino de violéncia.

E preciso dizer que é muito diferente o desejo de fim de mundo da
extrema-direita e o desejo do fim de um mundo enquanto projeto de
abolicdo da dominagéo: o primeiro consiste em acabar com o mundo in-
tensificando sua violéncia totalizante, no interior de um projeto sacrificial
em que as vidas sdo consumidas em nome da eternidade desse mundo; o
segundo fim do mundo, aquele que Denise Ferreira da Silva define como
tarefa da Poética Negra Feminista como uma modalidade de prdzis radical,
consiste em abolir esse mundo para dar lugar a multiplicidade de mundos
possiveis implicados, assumindo a transmutacao imanente da vida.

De qualquer maneira, e retomando nosso ponto, se o trauma é brasi-
leiro, como nos diz Castiel Vitorino, e se o Brasil é uma ficgdo biopolitica
letal, a sua reconstrucao s6 pode ser a reconstrugio do trauma, uma es-
pécie de operagio de fundamentagio pds-mortem: afirmar com recurso
crescente a wvioléncia total aquilo que chega ao fim pelos seus proprios
termos.

E se nossos violentadores ndo param de vir e de chegar, é porque che-
gam molecularmente, aquém e além do Estado e de sua macro-estrutura
politica: é o marido, o namorado, o pai de familia, o cliente do trabalho
sexual, o cidadao de bem, o grande proprietario, o seguranca privado, o
policial fora do servigo etc. Eles nos matam, e as vezes a gente nem fica
sabendo. Ter em vista a violéncia molecular que sustenta esse mundo sig-
nifica também nos atentarmos para as armadilhas da representatividade.
Apesar das criticas teoricas & representacéo, a representacio avanga como
forma imperiosa ndo s6 do fazer politico, mas como principio de organi-
zagdo da vida coletiva, isto é, de ordenagdo do mundo, mesmo em crise.
E, nesse sentido, vejo hoje o transfeminismo seguindo os passos do femi-
nismo de Estado: com sua aposta no Estado Penal, na criminalizacao da
transfobia, no policiamento, nos tribunais de justica, no encarceramento
etc. Apesar de toda representacio, e da hipervisibilidade que lhe é ine-
rente, apesar das criminalizagdes e da inflagdo do aparato juridico-penal,
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Entretanto, ha elementos perniciosos que precisam ser abordados.
Com efeito, em nome de evitar o “apagamento das mulheres”, o feminismo
radical procura manter a distin¢do binaria baseada no presumido sexo
biolégico e eliminar os imperativos culturais tradicionalmente associados
ao “género”. Entretanto, ja observamos que a categoria de sexo biologico
estd longe de ser bioldgica porque responde, como ja foi indicado, a
um conjunto caprichoso de descobertas biologicas reunidas de forma
fragmentada e conveniente. Se voltarmos & controvérsia entre a luta
trans e a normatividade patriarcal associada ao género, descobriremos
que o feminismo radical se posiciona como um agente adicional na
controvérsia: o feminismo radical passou a argumentar que os Unicos
critérios relevantes para estabelecer a diferenca substantiva entre homem
e mulher sdo, por exemplo, a genitalia ou os cromossomos. Entendido
dessa forma, podemos ver que o feminismo radical ndo busca abolir o
género, se por abolir o género queremos dizer abolir a categoria. Muito
pelo contrério, o que o feminismo radical quer é redefinir o género, sob
um novo critério, essencialista e fixo, e, portanto, tdo patriarcal quanto
o anterior. As vantagens que emergem imediatamente a partir da com-
preensdo das lutas feministas como sendo esforgos para ressignificar (ou
eliminar) a normatividade de género - como fizemos até agora - oferecem
uma explicagdo muito simples para a conhecida transfobia do feminismo
radical. Como h& uma disputa sobre os critérios relevantes, ndao é de
surpreender que o feminismo radical seja estruturalmente incapaz de
entender ou de se solidarizar genuinamente com a luta trans, porque,
em ultima analise, h4 uma disputa irreconcilidvel sobre a definicdo de
género. Entretanto, o que também nos é mostrado de forma primorosa
é que o feminismo radical constroi sua teoria com base em um grave
mal-entendido sobre o significado de sexo e género, e que néo aspira
realmente a liberagdo total, mas apenas a defender um grupo restrito de
pessoas (as “fémeas humanas”) com base em um critério arbitrariamente
construido tal como o sexo biologico.

E dificil entender exatamente em que se baseia a preocupacio das
feministas radicais com o “apagamento das mulheres”’ se ser mulher se
baseia em aspectos tdo irrelevantes e superficiais como a genitalia ou os
cromossomos. Se o género fosse abolido nos termos do feminismo radi-
cal, e a Unica coisa que distinguisse as categorias sexuais fosse o fato de
ter uma vulva ou um pénis, a categoria seria tdo supérflua que teriamos
de nos perguntar até que ponto estariamos nos protegendo do “apaga-
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mento das mulheres” se ser mulher é t&o insignificante em comparagéo
com as profundezas as quais a vida humana pode aspirar. Que mulheres
se organizem por serem mulheres seria visto como algo tdo absurdo e
trivial quanto pessoas que se reunissem por terem cotovelos secos ou por
calgarem sapatos de tamanho 38. O apagamento das mulheres acontece-
ria automaticamente porque, francamente, se ser mulher é isso, quem se
importa se vocé é ou ndo uma mulher?

Mas nao nos enganemos. O feminismo radical considera que o fato de
ser uma “mulher biologica” confere um certo status. Muitas hipoteses que
analisam as construgdes poético-simbolicas e ideologicas do feminismo
radical podem ser feitas para explicar essa ilusdo. O mais provavel é que,
no fundo, para o feminismo radical, ser mulher implica uma série de
coisas além de ter uma vulva: virtudes comportamentais, pureza moral,
sociabilidade, destreza, perspicacia, analiticidade, inocéncia historica etc.
Essa crenga pode ser justificada ou estd mais proxima das concepgoes
obsoletas que afirmavam virtudes inerentes aos homens por terem um
pénis? Vocé decide.

traduc@io por revista trans-libertdria / acervo trans-anarquista

transanarquismo.noblogs.org
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muito ver. Os detalhes, essas coisas, 0s requintes de crueldade. Eu s6 fico
com medo e brava, e mais que um pouco triste. Eu fico ciente, mas se eu
ler a respeito, for a fundo, eu choro. Acho que ndo tem como, € muito
presente na nossa vida, ndo sofrer com isso.”

Era 11/12/2023 quando soube da morte de Carol Campelo. assim
como minha amiga, eu também fiquei ciente. A primeira reagéo imediata
foi néo ir a fundo, ndo saber os detalhes, porque doéi, porque a morte
de cada uma das pessoas dissidentes é um pouco a nossa, daquelas que
sobrevivem. Aprendi com Denise Ferreira e Jota Mombaga que o mundo
ordenado, que nos é dado a viver e conhecer, opera com separabilidades
e quebras de vidas implicadas e implicantes umas nas outras. A vida néo
pode ser reivindicada como propriedade exclusiva de uma existéncia indi-
viduada: mesmo que nossas vidas néo sejam imediatamente destruidas no
exercicio da violéncia total sobre outros corpos, uma parte de nossa vida
é. A vida so6 existe em multiplicidades implicadas umas nas outras, como
um plano pré-individual de experimentacao que s6 se faz coletivamente,
segundo relagdes varidveis capazes de criar modos muitos diferentes de
povoar a Terra. E por isso, alias, que a destruicdo constitutiva da cishete-
rossexualidade, pela qual ela busca se autopreservar diante de toda ame-
aca dissidente, é também uma autodestrui¢do, um projeto autofagico: seu
projeto de totalizacao abstrata so se faz minando a propria multiplicidade
da qual depende para reproduzir sua unidade representativa, cuja conta
nunca fecha: a algo que sempre escapa.

Poucos dias depois, no dia 14/12, Jéssica Hadassa, mulher trans e
PCD do povo indigena Sateré-Mawé, é assassinada & tiros em Amazonas.
Sem perceber, eu ja estava fazendo levantamento de quantas de nos —
pessoas dissidentes — eles estavam levando em menos de uma semana.
Ainda no mesmo dia 14/12, Caio Siqueira, um homem trans, é morto a
tiros dentro de um mercadinho em Macei6. Dois dias depois, em 16/12,
Ashley Freitas, uma travesti, ¢ morta em Porto Velho.

Dia 17/12 foi a parada LGBT+, em Natal-RN, onde moro atualmente.
Mas néo havia nada para me orgulhar, para comemorar ou celebrar. De-
sejava ver as ruas em chamas e redistribuir a violéncia, como condicao de
redistribuigdo a poténcia de vida.

Lembrei da profecia de Jota Mombaga, de I de Janeiro de 2012: “eles
estdo vindo, eles estdo vindo”; “o tempo dos assassinos chegara novamente
ao seu cimulo”. E, desde entdo, nao pararam de vir e de chegar. Muita
gente e movimentos sociais alimentaram a iluséo, consciente ou nao, de
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“COMBINAMOS DE NAO
MORRER, PRECISAVAMOS
TAMBEM QUE ELES
TIVESSEM COMBINADO
DE NAO NOS MATAR”:
NOTAS SOBRE A
VIOLENCIA TOTAL
CISHETEROSSEXUAL

Agnes de Oliveira

Membra do coletivo Quilombo Invisivel, da CAT

(Coletiva Autonomia e Trans/versalidade), doutoranda em Etica e
Filosofia

Politica pela UFRN. e-mail pra contato:

agnes.oliveira.costal @gmail.com

OBLITERACAO MOLECULAR: NOS
LEVAM, E AS VEZES DE MANEIRA
IMPERCEPTIVEL

Escrevi esse texto com angustia, raiva e medo. Ao partilhar esses
afetos, uma amiga, que também é travesti, me disse: “eu mdo consigo
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Multiartista, NB académica, estudante de artes na UERJ e voz ativa
em
diversos projetos. Matheusa Passarelli, 21, falava abertamente sobre vi-
véncias de um corpo dissidente em espagos que sdo de praxe violentos. A
mesma foi participante do coletivo AEAN — Ambiente de Empretecimento
da Arte Nacional — e do Seus Putos/UERJ e dentre uma pluralidade. Ao
final de abril de 2018 desapareceu por uma semana e seu corpo foi
encontrado queimado no Morro do Dezoito apés ser executada. Theusi-
nha
vive para além desse trabalho pictorico na memoria des que puderam
partilhar
de sua presencga em esséncia e na luta contra o genocidio de pessoas trans.

Que continuemos espalhando seu nome.

25



27



