As bases psicolbégicas da sociologia

Principio do fendmeno social

Edward Abramowski

1897



Conteudo

11

111

IV

VI

14

19

24

28






Ao abordar a defini¢io do fendmeno social, o que, acima de tudo, atinge os olhos do observador
é a faculdade geral de tal fendmeno de se prestar a um método duplo: cientifico e criativo. A vida
social apresenta a matéria por exceléncia, que se submete tanto & observagio cientifica quanto & agéo
teleologica, e constitui objeto de estudos, assim como de politica. Na aparéncia, essa bifacialidade pode
parecer contraditoria e suas duas faces exclusivas uma da outra. Pois a ciéncia deve ter a ver com um
assunto acessivel & nossa experiéncia, com os fenémenos da vida, com fatos, que universalmente e sem
excecdo estdo sujeitos a inflexivel lei da causalidade e, portanto, todo fato vital, individual e social,
o nascimento de uma nova corrente histérica, assim como a liberacdo do calor, deve ser considerado
como um resultado necessério e inevitavel de certos fatos preexistentes, de certas condigoes dadas, um
resultado para o qual todo esforco “indispensavel” e consciente da vontade humana é tdo supérfluo e
desprovido de qualquer significado, como é para qualquer processo natural.

Pois, se encaramos a vida como objeto de um estudo cientifico, é impossivel para nos perceber algo
diferente de uma série continua de fenémenos, desenvolvendo-se nas relagées de tempo e espago, que,
unidos por lacos inabalédveis de causalidade, sdo mutuamente determinados em sua qualidade, em sua
sucessdo e coexisténcia. Consequentemente, todo fendémeno dado, considerado como o termo desta série,
mesmo que ainda pertenca inteiramente ao dominio do futuro, e s6 exista como possibilidade de um
fato distante, tem, no entanto, a marca indelével de um condicionado, e é nesse carater apenas que pode
ser pensado. Mas condicionamento significa que sua existéncia ndo comeca de maneira espontinea e
independente, no proprio momento do aparecimento do fenémeno em sua forma individual e explicita,
mas i8so ja esta implicito na potencialidade (in potentia) de certos fatos que precederam esse momento
de aparicdo manifesta, que é inteiramente determinado pela totalidade de suas condigdes, determinado
também em sua qualidade como no tempo e, consequentemente, necessdrio. — Os fatos futuros esperados
quando sido considerados cientificamente, isto é, como os efeitos de certas condi¢des dadas, diferem da
realidade apenas porque sua individualidade ainda n&o se manifestou em uma existéncia distinta, mas
que esta latente em suas condigdes, identificando-se com elas; no entanto, possui uma realidade tao
determinada e natural, como indiferente a todos os impulsos da vontade humana, como as proprias
condigoes. — Portanto, onde quer que o condicionado (e tudo é do ponto de vista da ciéncia) apareca,
nao ha mais espago para o incondicional moral (ética), para a contingéncia descobrindo o campo antes
do fim criativo dos esforgos voluntarios; s6 pode ser sobre o que €, era ou serd, mas nao o que deveria ser,
sem que o significado adequado dessa categoria fosse aniquilado. A certeza de um certo fato previsto, a
maior ou menor possibilidade de seu surgimento, depende apenas do grau de conhecimento que temos das
condigoes desse fato, crescendo a medida que esse conhecimento se aproxima de todas essas condigdes;
mas nada tem em comum com a propria esséncia da coisa, a possibilidade objetiva, independente de
nosso conhecimento, do fato; pois, objetivamente, todo fato € necessario, ou quase impossivel.

E assim como o método cientifico, tomado no Ambito da causalidade, exclui todo elemento criativo,
no sentido estrito da palavra, elemento de criagao arbitraria de algo que poderia ser, mas também néo
poderia ser, da mesma forma, a criacdo, tanto na moral e nas belas artes, como na politica, contradiz o
método cientifico, surge acima da experiéncia e, buscando seu objeto fora da experiéncia, age como se
nao houvesse causalidade. — Minha agéo, determinada por certas condigdes, ndo é mais uma criagdo, mas
apenas um fendomeno de carater especial, atraido por uma série de causas, e entdo perde seu significado
moral, sua dignidade de dever; e seu objeto, das alturas do ideal, estranho a toda experiéncia, desce ao
grau do efeito comum, resultado de uma necessidade espontanea, independente de nés mesmos. — Mas
o conceito “criagdo” implica o da contingéncia. Minha agédo, em vez de ser um termo definido na grande
série de fendmenos, aqui se manifesta com o carater de uma causa final, espontanea e decisiva, como um
“decreto” definitivo absolutamente incondicionado, e necessério para que o ideal planejado seja realizado.
Sem meu esforgo criativo, o que poderia acontecer ndo acontecera; mas o esforco criativo da minha
vontade é condicionado por si mesmo, pode ou nao ser. Este é o principio da contingéncia. — De acordo
com este principio, o objeto do meu esforgo criativo, o fim, tendo sua fonte na arvore incondicionada da
vontade, e consequentemente, libertado da causalidade natural, j& que ndo é necessariamente determi-
nado por nenhuma das condi¢bes existentes e, portanto, ndo pode resultar de uma série antecedente de
fenomenos — este objeto ndo pode ser ele mesmo um fendmeno (uma vez que cada fendmeno esté sujeito
a causalidade); ndo faz parte do mundo abrangido pela nossa experiéncia, mas constitui um ideal, isto
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da vontade consciente; que quando é realizado e entra no mundo dos fenémenos, é apenas como um
efeito de uma causa final, como um objetivo livremente alcangado, mas nunca é determinado como uma
necessidade em uma série de fendmenos que se desenvolvem naturalmente.

Esse principio de contingéncia e essa supra-fenomenalidade do objeto manifestam-se da maneira mais
expressiva e clara na criagio artistica, portanto, onde o método cientifico, baseado na causalidade,
n&o encontra lugar. No entanto, também o encontramos ao lado do método cientifico, na politica e na
moralidade. A ética, apesar de ter a ver com o objeto de uma ciéncia estrita — a vida psiquica do homem
— é, ndo obstante, uma cria¢do, uma adaptacao de nossa vida interior a um critério, um ideal obrigatorio.
Na ética, embora afirmemos que ndo ha agdes sem motivos e motivos sem processos psiquicos que os
condicionam, embora estivéssemos claramente conscientes de que na vida mental do homem, assim como
na vida fisica, tudo o que é preciso ser, tudo é justificado por suas causas, como uma necessidade, os
fendmenos psiquicos e fisicos, elementos tnicos de toda a vida, que s6 podem se desenvolver na categoria
de causalidade, no entanto, falamos do bem e do mal, do que deve ser e de quem n#o deve ser em vista
de um ideal obrigatorio. E apesar de todo o determinismo psiquico, apesar da inflexibilidade das leis em
que aparece a causalidade da vida interior, acreditamos que temos o pleno direito de propor um critério
moral para esta vida, um certo ideal, seja virtude por si mesma, perfeicdio — como na ética intuitiva,
ou felicidade pessoal ou universal — como na ética hedonista ou utilitarista. Ora, o carater essencial do
ideal, qualquer que seja o contetdo da nogao que se forma, permanece sempre o mesmo, consiste em ele
estar completamente livre de toda causalidade fenomenal.

Se, considerando minha conduta, vejo que tento ser bom para meu amigo, porque o amo, sera apenas
o lado psicologico da minha conduta. Minha bondade resulta necessariamente do sentimento dado, e é
tao justificado em sua existéncia quanto as més agdes, dado o sentimento de 6dio. Ele existe ou néo,
de acordo com os fendémenos que a determinam e que, por sua vez, devem ser determinados. Ndo héa
lugar aqui para qualquer critério moral; a causalidade inflexivel e constante também sanciona tudo o
que se tornou um fato real; e tudo o que se torna real deveria ser realizado, sendo unicamente possivel.
— Se, pelo contrario, fago uma diretriz para minha conduta, isto é, se eu olhar para ela dé um ponto
de vista ético, entdo, em vez de ver meus estados fisicos existentes e prever os resultados, considero o
que deve estar de acordo com o critério moral que os resultados deduzidos das qualidades particulares
de meu personagem concordam ou discordam das exigéncias deste critério. — Portanto, o critério moral
s6 pode manter seu valor normativo para nossa vida, desde que néo seja ele proprio determinado como
um fenémeno. Pois, entrando em qualquer série de causas, ela se democratiza, instantaneamente perde
todos os seus atributos especificos, e torna-se tdo necessario para toda esta série como todos os seus
outros termos.

Na politica, o elemento criativo retém todos os mesmos caracteres que sdo contraditérios as leis da
fenomenalidade. Um certo ideal politico, se considerarmos isso do ponto de vista do método cientifico,
ele nos serd apresentado como um resultado planejado de toda uma evolucdo social que ja passou.
Este resultado, assim como cada fato encadeado na causalidade dos fen6menos, s6 pode ser necessé-
rio, ou completamente impossivel. Se, entdo, a presente época da evolucao histérica determina o futuro,
determina-o totalmente. O lado moral da vida social, assim como seu lado econémico, aparece como uma
consequéncia de certas causas historicas, e se prolonga na série interminavel de fendmenos antecedentes
que tornam absolutamente necessaria a aparéncia dos fatos dados. — No entanto, este mesmo sujeito
é imposto de maneira intuitiva sobre a préatica humana, é o objeto inteiramente legitimo da politica,
o objetivo das tendéncias conscientes, que, sob diferentes pontos de vista, apresentam o problema de
criar e melhorar a historia. — O exemplo cléassico desse elemento criativo, que esta perfeitamente de
acordo com o determinismo cientifico, encontramos no socialismo moderno. Do ponto de vista cientifico,
o capitalismo carrega dentro de si ndo apenas a semente dos elementos econdmicos da futura organiza-
¢Ao social (como o enorme poder das forgas produtivas, o trabalho socializado, as grandes organizagdes
industriais, o plano consciente de produgédo que estd comegando a ser a forma dos cartéis, a propriedade
impessoal dos sindicatos e das sociedades por agdes), mas também prepara esta for¢a de incubagdo da
consciéncia humana, que deve trazer & luz as formas de uma nova vida que estdo dormentes 1a. Des-
truindo a pequena industria e os pequenos proprietarios, ao mesmo tempo, organiza o grande exército
do proletariado; trazendo o homem sob o jugo da exploragéo, destruindo o lar de sua familia, ao mesmo
tempo em que desperta novas tendéncias e novos desejos nele, o direciona para ideias até entdo des-
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conhecidas; desta forma, o capitalismo prepara ndo apenas o material de construgio, mas também o
proprio construtor, isto é, tudo o que é necessario para o nascimento do futuro. Este é o principio do
socialismo cientifico: determinismo evolutivo. O ideal do futuro social, aqui considerado do ponto de
vista da causalidade fenomenal, deixa de ser ideal, no sentido estrito da palavra, e torna-se o resultado
necesséario do desenvolvimento historico. — Apesar disso, o socialismo moderno ndo esti satisfeito com
a necessidade desse resultado, mas contemplar seu proprio ideal, independente de toda causalidade,
realiza seu papel criativo como partido politico. Os filosofos, diz Marx, apenas explicaram o mundo de
uma forma ou de outra, mas a tarefa real é transformd-lo. — Este elemento criativo constitui o trago
caracteristico do socialismo, distintas das teorias sociais do “liberalismo”. Estes tracam um pequeno
circulo para a atividade humana, consideram as relagdes sociais como leis da natureza, diante das quais
o homem s6 pode tomar a atitude de “laissez-faire”, confessar sua completa impoténcia, submeter-se
com resignacio e ficar em siléncio. Assim, nenhum outro partido postula o objetivo de criar uma nova
sociedade e, no maximo, sob a pressdo do socialismo, se formula alguns planos para o futuro, aos quais,
além disso, nfo acredita em si mesmo. O naturalismo comprime neles sua propria acio politica, redu-
zindo esta agdo & reagio contra as ideias revolucionérias que estdo se espalhando entre as massas. O
socialismo, ao contrario, se vé como uma forga que, embora emanando da histéria, deve, no entanto,
governar a historia, e & qual, apesar de todo determinismo evolucionista, pertence a tltima palavra que
decidira o desenvolvimento futuro da humanidade. — A contradigéo é revelada de maneira muito expres-
siva. A historia, o desenvolvimento natural das relagdes sociais, determina todo o futuro; a consciéncia
do proletariado, a luta de classes, as correntes ideais e as reivindicagdes revolucionérias, em suma, todo
o lado moral da vida social, bem como o capital e a grande industria, que as leis e instituigdes politicas
aparecem em virtude de certas causas historicas, estdo ligadas a toda a série de fenémenos, que tornam
necessario cumpri-lo. No entanto, o socialismo, como partido politico, considera indispensavel a con-
quista das novas formas de vida, embora essas formas sejam determinadas espontaneamente; considera
necessério, a fim de alcancar o ideal, realizar uma agéo final, propagar ideias, organizar, lutar, em suma,
impulsionar todo o desenvolvimento historico, e fa-lo com esta forte convicgdo de que sem este trabalho
criativo e final, o ideal n&o seré adquirido, embora cientificamente seja determinado como o resultado de
toda a evolugéo passada, e como tal, em qualquer caso, deve vir necessariamente. — O ideal permanece,
portanto, também neste caso, livre da causalidade fenomenal, preserva a pureza de sua natureza, e €
apenas um ato da vontade consciente, o ato da revolu¢ao, que pode realizé-lo.

A contradigado destes dois métodos, cientificos e criativos, manifesta-se de maneira muito expressiva.
Baseia-se na causalidade, determinismo evolutivo, e considera cada fato histérico, tanto econémico como
moral, consciente ou inconsciente, como necessario, condicionado por toda uma série de fenémenos an-
tecedentes; o outro admite a contingéncia como base, considera fatos histéricos como podendo ou néao
acontecer, seguindo a acido de uma vontade consciente, que condiciona a si mesma. Um vé o futuro social
como o resultado indispensavel de toda a evolugdo passada, um resultado determinado em fenémenos e
surgindo espontaneamente do presente; o outro o considera como um ideal liberado de toda causalidade,
nao condicionado por nenhum fenémeno e que s6 pode ser determinado pelo ato da vontade consci-
ente, por uma causa final. Um n#o conhece categorias éticas, fala apenas do que é ou deve acontecer,
absolutamente estrangeiro e inacessivel a qualquer moralidade ou agao politica; o outro, ao contréario,
postula normas obrigatorias, fala do que deveria ser, tanto no campo da moralidade individual quanto
na politica.

A solugéo desta antinomia metodica tem sido geralmente procurada na violagao da pureza do método
evolutivo. Para justificar a necessidade da existéncia de uma politica criativa da histéria, confrontada
com a espontaneidade do desenvolvimento social, por exemplo, uma estranha divisdo de fenémenos
em duas categorias: aquelas sujeitas ao determinismo evolutivo, e aquelas que néo séo: as relages das
“coisas” econémicas pertencem exclusivamente ao desenvolvimento espontaneo, & evolugéo histérica; en-
quanto todo o dominio da consciéncia humana, e especialmente o dominio das ideias sociais, a ideologia,
constituiria a base da autocriacdo, e como se fosse libertada do determinismo histérico, justificaria a
existéncia do partido e da acéo politica. E, no entanto, facil ver tudo o que é arbitrario e superficial
em tal divisdo, ja que todo fendomeno, tanto econdémico como moral, tanto fisico quanto psiquico, pode
ser tomado como o objeto da ciéncia, e entdo sua classificagio na categoria de causalidade, a busca
pelas causas que condicionam sua existéncia, a observacio dos fendémenos pelo prisma da continuidade
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dos fatos impde-se necessariamente ao pensamento humano, por causa desse axioma, envolvido a priori
em nossa consciéncia e ndo sabendo nenhuma exce¢io no mundo dos fenémenos, que tudo o que se
torna, torna-se por algo, é o efeito dos outros fendmenos que o determinam. A ideologia pode, portanto,
ser considerada como um produto historico, tanto quanto as relagdes economicas, especialmente desde
que a pesquisa das ciéncias sociais demonstra a sua estreita dependéncia de processos econdémicos, sua
intima e profunda unifo com o desenvolvimento das forgas produtivas da sociedade, suas influéncias e
suas agoes mutuas com todo o lado material da vida social, tao interligados entre si, que é impossivel
perceber a continuidade de uma evolugdo puramente econémica, livre desses termos ideolégicos que se
interpdem na série de fendmenos econémicos, como suas causas ou efeitos. — Ndo héa, portanto, nenhum
principio que possa entregar a ideologia, os fendémenos da consciéncia social, artificialmente eliminados,
do jugo do determinismo histérico, e torna-lo o campo exclusivo e livre da criacao politica.

Seria uma fuga ndo menos desajeitada do pensamento, que gostaria de se livrar dessa antinomia
metodica, do que afirmar — como é frequentemente feito, no entanto — que a acéo final da politica,
embora nao possa de modo algum alterar a propria evolugéo social, acelera-a: o futuro viria do seio do
presente com a nossa agdo final sem ele; emergiria como determinado pelo desenvolvimento histoérico, do
qual nés, com nosso ideal e nosso trabalho criativo, somos apenas um termo especifico; Sé se poderia dizer
que a acao politica aceleraria esse nascimento do futuro, mas nada acrescentaria de novo a qualidade
de seu conteudo. A realizagio de um certo problema historico, se é para acontecer, necessariamente
chegaria, como sendo determinado pela causalidade histérica, cego, implacavel e sem hesitagdo; nos
mesmos poderfamos apenas encurtar sua evolugdo esponténea, por meio dos esforgos conscientes de
nossa vontade, por meio de uma agdo politica, a propaganda de ideias. Deste modo, a contradigéo
seria resolvida pela divisdo do campo da evolugdo e da criagdo — entre o lado qualitativo e o lado
quantitativo da vida. No lado qualitativo, h4 exclusivamente a evolucéo: os tipos de organizacdes sociais,
o contetido da histoéria é determinado por processos espontaneos; no lado quantitativo, entendido como
o periodo de tempo necessario para um dado desenvolvimento histérico, reina a criagdo, e é somente
aqui que ele encontra o solo livre. O tempo é aqui considerado como uma certa abstragéo real, existente
independentemente dos fenémenos, e com o qual se pode operar sem tocar seu conteido, como algo
muito vazio, desprovido de qualquer contetido fenomenal, pairando sobre a vida e, ainda assim, real. —
O absurdo filoséfico de tal concepgao é 6bvio. O tempo, que é apenas a forma de nossa compreensio dos
fenbmenos, ndo pode existir como uma determinada realidade independente dos fenémenos e destituida
de seu conteudo qualitativo; a nogdo abstrata de “tempo” corresponde objetivamente a nada, a néao
ser uma certa série de fendmenos, de sucessivas mudangas. Acelerar o advento de um determinado
fato, portanto, significa — eliminar uma certa série de fenémenos, que separa uma causa presente de
seu efeito esperado, quebrando consequentemente a cadeia de causalidade, aniquilando certos elos. A
criagdo, agindo sobre o tempo de um devir, portanto, necessariamente agiria sobre o conteudo muito
fenomenal da vida, que é determinado pela evolugédo. — Portanto, a contradigdo néo pode ser resolvida,
e permanece impossivel de ser resolvida, desde que nos limitemos ao dominio dos fenémenos.

A solugdo da contradigio deve ser procurada em outro lugar. Como é a contradi¢io dos dois métodos
mutuamente exclusivos, e cada um dos quais ndo pode reinar no campo de seu objeto, a nao ser
exclusivamente, consequentemente, a solugdo deve ser buscada em um terreno absolutamente neutro
para ambos, onde nenhum deles ainda exerce seu poder; pois, assim que entramos no reino da causalidade
ou criagdo, devemos nos submeter incondicionalmente ao reinado absoluto de um método ou de outro,
e um ou outro deve ser excluido; o ideal ndo admitira o evolucionismo, a evolugio do ideal. A solugao
s6 pode ser encontrada neste tinico ponto, que, inacessivel a ambas, as condiciona e torna possivel uma
e outra.

Mas neste ponto em que a contradi¢io imaginada desaparece, onde a bifacealidade metodica se funde
em sua fonte tnica e comum, esse ponto deve ser o que, enquanto condiciona o fendémeno, ndo é o
fenoémeno em si, que contém, implicitamente, os dois principios: evolucionista e criativo. — O que é, nos
é indicado pela propria natureza dos objetos, em que aparece a coexisténcia dos dois métodos. Essa
coexisténcia s6 é possivel aqui, onde ndo se tem que lidar apenas com os fenémenos, mas também
com o sujeito pensante. — O método criativo, caracterizado pela contingéncia e pela categoria ética,
expresso na formula “deve ser”, ndo encontra, por exemplo, lugar nas ciéncias naturais, é completamente
estranho a seu espirito. As proposigdes de que “o oxigénio deve se unir ao hidrogénio”, ou “esse calor deve
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ser transformado em trabalho mecénico”, ndo tém sentido. S6 a observagéo do fato de que o oxigénio
combina, ou que o calor é transformado, exaure todo o conteido do assunto dado. N&o ha espago aqui
para a ética, mais do que para a contingéncia, totalmente banida pelo determinismo da causalidade,
manifestada em leis constantes e invariaveis. — Encontramos a mesma, coisa nos fenémenos psiquicos,
quando os consideramos em seus processos inconscientes, que acontecem sem a intervencdo de nossa
apercepgao, o esforgo consciente da vontade: as representagdes associadas por contiguidade no espago
sado evocadas naturalmente; a nocao geral de “cdo” contém em si as nogdes de todos os cées de concreto;
mas nao: deve evocar ou deve conter; uma moral de impressoes, que exigiria tal excitagdo para responder
a essa impressdo, seria tdo comica e sem qualquer fundamento, como uma moralidade de combinagdes
quimicas. — Portanto, todos os fenémenos, fisicos e psiquicos, parecem completamente refratarios ao
método criativo, incapazes de se adaptar a forma de contingéncia ética, quando os consideramos em
suas relagbes consigo mesmas, em suas agoes naturais e esponténeas; o dominio do fenémeno puro
permanece sob o reinado exclusivo de causalidade. — Pelo contrario, os fenémenos fisicos e psiquicos
podem perfeitamente encaixar-se na forma de contingéncia ética, quando considerado em sua relagdo com
o0 sujeito, com o ser pensante: o calor deve ser transformado em trabalho mecénico para os fins produtivos
do homem; bens, produtos do trabalho, devem corresponder as necessidades humanas; o pensamento
deve ser 16gico; bons sentimentos devem governar nossa conduta. Aqui, entdo, o método criativo tem sua
aplicacdo bastante legitima, é até mesmo exigido por nossa intuigdo, embora, no trabalho produtivo, nas
agoes de nossa vontade, assim como no curso de nossos pensamentos, encontramos apenas fenémenos,
fisicos ou psiquicos, formando todo o contetido dos fatos dados; mas a sucessdo destes fendmenos, suas
relagbes mituas, sdo aqui considerados em relagdo & nossa vontade consciente, em relagio ao homem
como um ser pensante, e é por isso que seu contetido, embora seja puramente fenomenal, é, no entanto,
bastante acessivel ao método criativo, as categorias de finalidade e de dever, embora permanegam — ser
fenomenal — sujeito ao principio da causalidade, ao método cientifico. Assim, a coexisténcia dos dois
métodos s6 é possivel aqui, onde o homem intervém como um ser pensante, onde as séries de fendémenos
sdo consideradas em relacao ao sujeito. Como isso é justificado? Qual é o misterioso ponto que existe no
homem, e que ndo apenas permite a coexisténcia dos dois métodos mutuamente exclusivos, mas também
requer essa coexisténcia; que, de modo algum enfraquecendo o determinismo fenomenal, impo6e-lhe, no
entanto, normas obrigatoérias e permite vislumbrar as sublimes alturas do ideal?
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Para compreendé-lo, somos obrigados a abordar a pura teoria do conhecimento e a buscar a solugao
do mistério no proprio principio do fenémeno. — O fenémeno — é tudo com o qual podemos entrar em
qualquer relagéo, tudo o que é ou pode ser acessivel & nossa experiéncia externa ou interna, que esta
diante de nos como algo dado. Uma vez que s6 isso existe para nos positivamente, que entra de qualquer
maneira no reino da nossa experiéncia, em nossa vida, como coisas reais ou possiveis, fisicas ou mentais —
portanto, toda existéncia com um valor positivo — a tnica coisa que podemos conhecer — é um fenémeno.
Os objetos do mundo externo, os fatos da vida, assim como todos os estados psiquicos, a realidade
real, bem como a possibilidade, em uma palavra, todo o conteiido da alma e do espago, constituem
a fenomenalidade. — Mas se, independentemente de qualquer escola metafisica, independentemente de
como vemos o conteido de nossa experiéncia — que é como tendo o valor de uma realidade aparente
apenas, ou de uma coisa-em-si, — se quisermos reduzir a uma abstragdo tinica toda essa heterogeneidade
do contetido de nossa experiéncia, todo o contetido da vida em geral, se quisermos abracar todas as
existéncias acessiveis & nossa experiéncia em uma tnica propriedade comum a todas elas sem excec¢ao, —
entao veremos que essa propriedade tinica que abrange tudo, essa tultima e mais alta abstracido, que nao
pode mais ser elevada a uma maior grau de generalizacao, consiste apenas no fato de que existéncias
de todos os tipos sdo o objeto de nosso pensamento. — Tudo o que €, ndo no sentido metafisico, mas
positivo, quer dizer, aquilo que é como uma coisa que pode entrar no dominio de nossa experiéncia,
externa ou interna, é somente por causa disso, que essa coisa constitui o objeto de nosso pensamento,
ou pode tornar-se assim. Uma coisa que néo poderia ser percebida por nés em qualquer condi¢ao, nem
em sua realidade viva nem em seus resultados, mais como um objeto externo, que, como representagio,
conceito ou sensagdo — coisa que, em uma palavra, sob nenhuma forma, poderia constituir o objeto de
nosso pensamento, mesmo que essa coisa existisse em si mesma, no dominio inacessivel dos mistérios
— no entanto para nés nao existiria de todo, ndo possuiria nenhum valor positivo da existéncia, seria
um nada (rien) absoluto em todo o campo da nossa vida. — Quando qualquer fato é realizado, e nos
traz uma agdo reciproca com ele, ela é realizada por causa do que percebemos como uma realidade
presente, ou se a percebemos em seus resultados, ou como uma possibilidade prevista. Quando, por
exemplo, a chuva cai, é um fato da realidade, se percebemos durante a sua duragio; ndo é, no entanto,
menor que um fato quando ninguém o percebe, porque se manifesta entio em suas consequéncias, como
fato que foi; mas, mesmo assim, nem durante sua duragio nem em seus resultados néo é percebido por
nos, pode, no entanto, ter a existéncia de um fato, como uma possibilidade pura que seria apresentada
a0 nosso pensamento por qualquer razdo, como um fato em geral, isso poderia ser ou néo estar em
um determinado momento. Entéo, apenas a nossa forma, a nossa maneira de perceber muda aqui; mas
a percepgao em si, o nascimento do pensamento, permanece sempre um critério inseparével para a
existéncia do fato. — Podemos bem assumir a existéncia de muitas coisas despercebidas, velada hoje
diante de nos, ou mesmo velado para sempre, um mundo infinito de possibilidades, mundo de relagdes
de agédo desconhecidas, formas nunca observadas, estados de sentimento nunca experimentados; mas
a mera suposi¢do dessas coisas possiveis lhes d4 um certo valor positivo da existéncia, como de uma
coisa representada, prevista e, consequentemente, o objeto de nosso pensamento; apenas, esse objeto
é aqui de natureza puramente psiquica. — Da mesma forma, os fatos mais reais, os menos sujeitos a
criticas e suposigdes, como a dor, por exemplo, extrai todo seu poder de existéncia de sua propriedade
de ser um objeto de nosso pensamento; uma dor que néo seria percebida, que ndo poderiamos localizar
em parte alguma, nem mesmo pensar nisso de um modo geral que €, ndo existiria como um fendémeno
psiquico, como nossa sensagao; a luz do sol seria totalmente destruida, desaparecendo na regido negativa
do incognoscivel, se ndo pudesse ser percebido como uma impressao real, nem representado como um
fenémeno que foi ou pode ocorrer, ou concluido como uma causa ou efeito, necessario ou possivel, dos
fatos observados, isto é, se em algum aspecto néo se tornou o gerador de nosso pensamento.

O atributo da “existéncia” é, portanto, equivalente & possibilidade de se tornar o objeto do pensamento.
Algo ¢é positivamente — como um fato da vida em geral — isto é, é uma possibilidade de pensamento.
Estas sao duas nocoes bastante adequadas, substituindo completamente uma & outra, cujo contetido é
idéntico. Se admitirmos as existéncias metafisicas, as coisas em si mesmas, existindo independentemente
do nosso pensamento (como matéria, ou mundo das ideias de Platdo), entdo podemos dizer, que entre
noés e todo ser existente fora de nos é sempre o pensamento interposto, a tinica ponte que nos une &
coisa em si, e que, consequentemente, todo ser s6 pode se manifestar a nés como quando se torna o
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objeto de pensamento, isto é, que em a possibilidade do pensamento esta implicita em seu valor positivo,
o valor do fato que pode entrar em nossa experiéncia, tornar-se um momento da vida, uma particula
do nosso mundo. A possibilidade de pensar é, portanto, o principio do fendmeno. — Este principio néo
prejulga nenhuma teoria metafisica e retém seu valor universal tanto para o materialismo como para
o idealismo; pois é somente a experiéncia expressa em abstracto, a propriedade inseparédvel de todos
os fatos concretos sem excegdo. Se até supomos que os dtomos quimicos sdo o substrato de todas as
coisas, o atributo da possibilidade do pensamento permanece sempre a condi¢ao indispensavel, de modo
que o grupo, a combinagfo, a sintese desses atomos se torna uma existéncia positiva, uma existéncia
pertencente ao dominio de nossa experiéncia.

Isso, no entanto, é apenas um lado do principio — expresso explicitamente, que implica necessariamente
o outro lado — ndo expressa, assim como a diregéo “certa’ s6 é possivel em face de seu oposto: direcao a
esquerda. — O principio do fendomeno, enquanto objeto do pensamento, contém implicitamente a nogao
do sujeito pensante. — O objeto do pensamento é impossivel sem o seu oposto — o sujeito pensante, bem
como o sujeito pensante sem o objeto do pensamento, desde que permanegamos no reino das existéncias
positivas, existéncias que entram na nossa experiéncia, na vida em geral, sem nos aventurarmos na
misteriosa regido do “pensamento em si’, ideias existentes fora da nossa consciéncia, isto é, nogdes
que ndo podem ser pensamentos, desprovidos de qualquer contetido intuitivo.! — Portanto, diante do
valor positivo do fendémeno, como de uma coisa percebida, deve surgir seu valor negativo — aquele que
percebe. Em face de seu carater objetivo, da coisa que se impde espontaneamente, seu carater subjetivo
surge — a negagao de tudo, necessariamente condicionando a objetividade. Todo fenémeno, portanto,
apresenta, metaforicamente, duas faces: objetivas e subjetivas. Somente o primeiro, sendo o objeto do
pensamento, é cognoscivel; o outro, sendo aquilo que condiciona o objeto do pensamento, ndo pode ser
ele mesmo, é incognoscivel. O primeiro é carregado exclusivamente com todo o aparato de pensamento,
exige provas, razdes; o outro, sendo inacessivel ao conhecimento, nega toda a logica, esta livre de
qualquer lei obrigatoria para objetividade cognoscivel; ndo passa por formas de conhecimento, porque
¢ ela mesma quem sabe; nio precisa de razdes, porque é a razdo em si. E como um olho “que, vendo
tudo, ndo pode se ver”; ou uma, luz que, uma vez que ilumina tudo, ndo precisa se iluminar. Portanto,
todas as leis e formas, nas quais o mundo da vida nos aparece, e suas categorias essenciais, o tempo, o
espago e a causalidade, aos quais todas as coisas estdo sujeitas, constituindo um todo compacto e logico,
pertencem exclusivamente ao lado positivo do fenémeno, ao fenémeno como objeto do pensamento e
sdo inteiramente estranhos ao outro lado — o lado negativo. Ele, como condicionador do objeto, deve ser
uma completa negacéo de todos os seus atributos. E essa face negativa dos fenémenos que é o sujeito
pensante, que se opde aos proprios fendmenos, as coisas e aos estados psiquicos, ao objeto em geral; ou,
falando de maneira mais simples, constitui o que cada um percebe como seu proprio ‘eu’ (moi), sendo
para cada um a realidade mais segura e mais conhecida.?

A intuigao propriamente dita concorda da maneira mais completa com o carater negativo do sujeito.
— Nosso “eu” é baseado em nada, ndo tem razéo de ser, nenhum critério de certeza constitui para si uma
razdo suficiente, seu inico principio legitimo. Para todos nds exigimos um certo critério 16gico, uma certa
regra nos preservando dos erros; tudo pode ser duvidoso e ilusério, por causa das milhares de diferentes
falhas e desvios que incessantemente aninham em nosso pensamento e nossos sentidos, distorcendo a
precisdo do conhecimento; nosso “eu” sozinho é elevado para nés acima de qualquer divida, € um axioma
que desdenha a evidéncia, de modo que a questdo do critério — “como eu sei que sou eu?”’ — parece-nos
bastante supérfluo e sem sentido. Nosso “eu” é completamente incognoscivel, ndo podemos desenvolvé-lo
em nenhuma defini¢io, descobrir nele qualquer atributo, de qualquer forma, exceto que sou eu; e, no
entanto, ndo ha nada mais claro para nés do que o nosso “eu”, nada mais imediato e livre de qualquer
falha, nada mais real. Ele é inacessivel & defini¢do, porque néo ha nada mais certo do que ele, e nada
pode ser usado para defini-lo. — FEle se opde a todos os fenémenos: Eu ndo sou nenhum objeto externo

1 «“Além de sua relaciio com o sujeito, o objeto deixa de ser um objeto, e se é removido dele ou se é abstraido dele, a0 mesmo
tempo, toda a existéncia objetiva é suprimida.” (A. Schopenhauer, raiz quadrupla do principio da razdo suficiente, tradugio
francesa, 46).

2 “Pode-se”, diz Schopenhauer, “desconsiderar qualquer conhecimento especial e, assim, chegar & proposicio” eu sei %, que é
a ultima abstracdo de que somos capazes; mas esta proposigao é idéntica a esta: “ha objetos para mim”, e este é idéntico a este
outro: “Eu sou sujeito”, que contém nada mais do que o simples eu “. (Raiz quadrupla, etc., pags. 217.)
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que vejo no momento dado, porque o vejo como um objeto; Eu ndo sou meu organismo, porque percebo
e examino este organismo como um objeto; Nao sou representacdo, nem sentimento, nem conceito
que preenche minha consciéncia num dado momento, porque eu os vejo como meus estados psiquicos,
embora em minha consciéncia ndo exista nada além da série desses estados, desenvolvendo-se em um
curso indeterminével; Eu ndo sou nem dor, nem volupia, nem desejo; Eu acompanho tudo, mas néao sou
mais do que esse “eu”, para o qual ndo preciso de explicacio, porque é conhecido por mim e claro acima de
qualquer defini¢do. -Opondo-se a todos os fenémenos, é por esse mesmo fato evasivo para o pensamento,
fugindo constantemente de todas as suas formas, ndo se permitindo ser cativado em qualquer nogao.
Quando penso nisso, ndo é mais o “eu” que constitui o objeto do meu pensamento, mas apenas um certo
conceito filosofico; o “ego”, quando queremos apreendé-lo pelo pensamento, imediatamente se transporta
para o polo negativo do fenémeno, ocupa o lado ativo e se percebe seu fantasma conceitual, assim como
um olho que s6 pode ver sua imagem refletida em um espelho, mas nunca ele mesmo. Acompanhando
mudangas continuas, nosso proprio “eu” preserva sua continuidade invaridvel, pois, sendo a negacao de
todas as qualidades, ele ndo pode experimentar a mudanca, sendo uma negacao de tudo, ele permanece
o mesmo, um nada (rien) fenomenal. Do comego ao fim da vida tudo muda: o caréter, as ideias, as
impressoes, o ambiente, o organismo, as forgas, os desejos; da infancia & morte, eu passo por toda uma
série de personalidades, fisica e psicologicamente diferentes; no entanto, apesar de tudo isso, sempre
permaneco eu mesmo; sob a maéscara das maiores mudangas da vida, a continuidade do nosso “eu”
permanece inalterada, une todas essas personalidades mais contraditérias, o que torna possivel que na
crianga e no idoso, na satde e na doenga, a rica impressionabilidade da juventude e na subsequente
estupefagio, sempre me encontro; em meio aos contrastes mais extremos da vida, mental e corporal,
sempre sentimos a identidade, o nosso proprio ‘eu’.

Esse lado negativo da consciéncia, nosso “eu”, o sujeito pensante do homem, é o que necessariamente
condiciona todos os fenémenos e ndo € um fendémeno em Ssi. E nele, portanto, que estd a solugédo
dessa contradigdo metodica, que aparece onde quer que o homem intervenha como um ser pensante.
— A causalidade e a liberdade sdo reconciliadas aqui completamente, eles até comandam um ao outro,
como se fossem partes de uma tnica sintese®. — A causalidade, como forma de nosso entendimento, é
propriedade exclusiva do fendmeno em si, do fenémeno como objeto de pensamento; ndo pode, contudo,
relacionar-se com seu lado negativo, incognoscivel — o sujeito pensante, que, sendo a negacao de todos
os atributos, de todas as formas de nossa intuigdo, é também a negagio da causalidade, constitui um
dominio inacessivel a ela. O fenémeno, que em relagdo aos demais fenémenos que o precede ou segue,
deve, portanto, ser sempre o efeito ou a causa e, consequentemente, submetido a um determinismo
rigoroso, em relagao ao sujeito, que ndao pode conhecer quaisquer entraves da causalidade, deve assumir
o carater de uma liberdade completa, portanto, ndo mais aparecer um resultado necessario, mas um
objetivo ou um ideal, que pode se tornar ou néo. A relagdo do fendmeno com o sujeito torna-se assim a
de uma contingéncia final, a que chamamos um ato de vontade consciente. Nao pode ser eliminado da
causalidade porque é impossivel conceber um sujeito pensante sem o objeto do pensamento.

Consequentemente, o principio do fenémeno, sendo ao mesmo tempo o do ser pensante, exige também
determinismo e contingéncia. — Em torno do polo positivo do fendémeno, onde impera o mundo inteiro,
fisico e mental, ha o determinismo, a causalidade natural, uma atmosfera absolutamente inacessivel a
qualquer norma ética, em que as palavras “bom” e “mau” se tornam sons vazios, e tudo é igualmente
justificado, como necessério, implacavel, cego. — Por outro lado, em torno do polo negativo do fenémeno,
onde apenas o “eu” humano esta sentado, incognoscivel, porque todo o conhecimento, negagdo do mundo,
reinam a contingéncia, as causas finais, o ideal; Os elos simples da série de causas, os fatos, adquirem
aqui um carater ético, estdo sujeitos as normas obrigatorias. — E mesmo que essas duas regides sejam
essencialmente contraditorias, elas se condicionam mutuamente, formando um todo tinico e indivisivel. O
polo positivo é impossivel de conceber sem o polo negativo e vice-versa; pois ambos constituem apenas o
anico principio do fenémeno, sendo ao mesmo tempo o principio do sujeito pensante. Consequentemente,

3 Kant diz: “A necessidade natural serd inerente a qualquer combinacéo de causas e efeitos no mundo sensivel, mas a
liberdade sera concedida aquela das causas que nfio sdo em si mesmas um fendmeno (embora sirvam de base para o fendémeno).
Consequentemente, a necessidade (literalmente, natureza) e liberdade podem ser atribuidas sem contradigio ao mesmo objeto,
dependendo se é considerado em um aspecto diferente, seja como um fendmeno ou como uma coisa em si”. (Prolegdmenos para
toda a metafisica, § 53).
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a contradi¢do metodica resolve-se inteiramente. Agora, ao admitir este principio, colocamo-nos num
terreno puramente humano, tomando como ponto de partida o dado primario mais imediato — o homem
como ser pensante. Pois, considerando os fendmenos como objetos de nosso pensamento, necessariamente
condicionados por sua negacgdo — o sujeito pensante, o “eu” humano — ao mesmo tempo, afirmamos
tacitamente que, que fora de noés, na hipotética regido dos seres sobre-humanos, existe apenas o grande
vazio filosdfico, com o qual nem nossa ciéncia nem nossa atividade podem ter algo em comum.
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Vamos agora nos voltar para a natureza do proprio objeto da sociologia, que parece unir tao perfeita-
mente em sua profundidade a contradicao essencial do determinismo e da contingéncia. Acima de tudo,
surge esta questao, se este mesmo principio, que nos parece indispensével para resolver a contradigao
metodica, preserva seu valor para o objeto da sociologia, isto €, para o fenémeno social, de acordo com
esta regra universalmente exigida, que “o método e a doutrina devem ser apresentados juntos, insepa-
ravelmente unidos como matéria e forma” (Schopenhauer). Pois pode-se supor que essa duplicidade do
método é aqui artificialmente imposta, que consiste em uma ilusdo universal de mentes, da qual uma
critica mais precisa da natureza dos fendémenos sociais pode nos libertar. — A existéncia de uma politica
criativa de histoéria apareceria entdo como um grande prejulgamento do tempo, resultante de uma falsa
concepgdo de vida social, semelhante & da Idade Média, que com a ajuda de oragdes e magia queria
transformar os processos fisicos da natureza. Pois na regido dos fenémenos sociais, que seriam estranhos
por sua propria natureza ao nosso ser pensante, e nao poderia ser considerado em uma relagéo causal
com ele, apesar de toda a sua variabilidade evolutiva, ndo haveria mais espago para uma acao politica
final, do que pode haver qualquer partido lutando contra os astronomos prevendo uma certa revolugao
planetaria e, no entanto, obrigados a exercer sua agao nesse sentido. Onde ndo ha homem, estende-se em
todas as suas forcas o lema do naturalismo burgués: “submeta-se, fique em siléncio e observe”, porque
tudo o que ndo é nods, é, na sua propria esséncia, incognoscivel para nos e inacessivel & acdo da nossa
vontade. Segue-se que qualquer concepgio metafisica da vida social, quer busque a fonte dessa vida na
Providéncia, no meio geografico, nas relagdoes das coisas, ou no sangue mistico da raga, sempre designa
para o homem o mesmo papel de resignacio passiva diante das leis fatais daquele poder misterioso e
inacessivel para nés que governam & humanidade; Assim como encontramos diante da natureza dos
fendmenos fisicos completamente estranhos a nos, diante do mistério das forgas moleculares e dos ele-
mentos quimicos, impulsionados pela pura intuigdo, sem sequer tentar qualquer tentativa, renunciamos
antecipadamente a todo “deve ser”, para qualquer parte criativa nesta regiio misteriosa, confinando-nos
ao simples papel de observadores.

Qualquer que seja a origem metafisica que admitimos para os fendmenos sociais, qualquer que seja a
abstracao, espiritual ou material, da qual imprimimos o selo em sua esséncia, devemos, acima de tudo
e sem qualquer restrigdo, atribuir a eles essa propriedade, que eles existem para nossa experiéncia, que
eles entram no reino da nossa observagio, como certos valores positivos, como fatos, com os quais o
nosso pensamento pode operar. E sua propriedade imediata e, a0 mesmo tempo, a mais universal e
geral, a propriedade de se manifestar em pensamento, comum a todos os fend6menos, equivalente a toda
existéncia. O fenémeno social, antes de podermos dizer qualquer coisa sobre os seus personagens e o
seu conteudo, é acima de tudo um fendmeno, isto é, o objeto de nosso pensamento, algo que se impode a
nossa percepcao, que se coloca diante de nés como um dado certo, gerador de nosso pensamento, sob o
aspecto dos diferentes fatos, e introduzido no reino da nossa vida. E a primeira definicio do fenomeno
social, uma definicio da qual nem ele nem qualquer coisa no mundo pode ser entregue a n#o ser
perdendo ao mesmo tempo todo o valor positivo, para passar totalmente para o dominio irreconhecivel
supra-vital da negacéo. Sob o objeto de nosso pensamento, no entanto, apenas esconde coisas fisicas, ou
estados psiquicos. Vamos percorrer todo o reino de nossa experiéncia, tudo o que é real ou possivel, e nao
encontraremos nada que néo seja gravavel em nenhuma dessas categorias. Entre essas duas regides, uma
das quais, sob a dominag&o exclusiva do tempo, transforma tudo no estado interior de nossa consciéncia,
e a outra, sujeita também ao tempo e ao espago, traz tudo de volta ao movimento e & matéria, divide
e exaure totalmente toda a nossa intuigdo, todo o conteiido do mundo com o qual temos que fazer.
N3ao existe tal fato, nenhum momento de nossa vida, que ndo possua uma forma fisica ou psiquica, que
nao pode ser considerado como um corpo dimensional, um movimento no espaco, ou como uma ideia,
concepgio ou sentimento. Mesmo quando algo tem a ver com que hé de metafisico, como “substancias”
ou espirito, matéria ou forca, nunca podemos liberta-las dessas duas formas tnicas — psiquicas ou fisicas
— que nossa intuicdo organiza alternadamente, onde ele traz e classifica tudo o que pode levar em posse,
de modo que uma terceira categoria de fenémenos, que nao seria nem psiquica nem fisica, nem um
estado de nossa consciéncia, nem qualquer movimento material, é tdo impossivel imaginar quanto uma
quarta dimensao, ou o tempo parado em seu curso.

Devemos, portanto, admitir de anteméo, sem recorrer a experimentos especiais e & analise subsequente,
que os fenébmenos sociais, pelo préprio fato de serem fendémenos, que entram no dominio da nossa
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percepcdo e da nossa vida, devem ser submetidos a estas duas formas principais da nossa intuicgao,
dividir totalmente entre eles, sem constituir uma terceira categoria, que se distinguiria deles. Além disso,
a experiéncia, a observagdo dos fatos concretos, concorda inteiramente com essa dedugao. Considere
qualquer fenémeno social, ele serd apenas: ou uma coisa de um caréter fisico como a terra, os bens, o
trabalho muscular, ou, as ideias e os sentimentos, aparecendo no aspecto das leis, os costumes, tendéncias
coletivas. Em todo o campo da vida social, ndo encontraremos nada que seja social sem ser ao mesmo
tempo um fendmeno material ou mental. O “social” nunca tem uma forma especial em nossa intuigéo,
nao se opode as coisas do espago e dos estados de consciéncia, mas é encontrado nelas, coexiste com
suas formas e aparece para nos nessas formas tnicas. Mercadoria, um fenémeno por exceléncia social,
é a0 mesmo tempo um objeto material comum, o que pode ser perfeitamente considerado do ponto de
vista da fisica, mecénica ou quimica, e além desta forma intuitiva, ndo pode ser concebido nem acessivel
& nossa experiéncia. Da mesma forma, todas as ideias que governam a vida da coletividade humana,
apesar de sua natureza social especifica, ndo possuem, no entanto, qualquer outra forma de existéncia
que a forma psiquica, a dos estados de nossa consciéncia, e embora eles constituam o objeto de uma
ciéncia sociologica distinta, eles podem, no entanto, passar por uma analise psicologica, assim como os
fenomenos da vida da consciéncia individual. A ideia de Deus, da liberdade politica, da propriedade
etc., essencialmente imbuida do carédter social, da vida coletiva dos homens, ndo poderia ser restrita a
consciéncia individual do homem, e ainda assim toda a sua esséncia social ndo se manifesta em outros
lugares além de milhares de estados psiquicos, espalhados entre os cérebros individuais dos homens, e é
em v&o que devemos buscar uma manifestagdo pura e distinta disso.

Se, no entanto, todos os fendémenos sociais estiverem totalmente divididos entre essas duas categorias
Gnicas e essenciais de nossa intuicdo, sem deixar nada que nédo seja nem fisico nem psiquico, todavia
todos tém um atributo especifico, que os distingue uns dos outros, de modo que, mesmo de maneira
intuitiva, nos impedimos de identificar fenémenos sociais com fendémenos fisicos e psiquicos. Os fenéme-
nos fisicos s6 se tornam sociais quando os espiritualizamos, quando se tornam portadores de trabalho
ou de necessidades humanas, quando, sem perder seu carater material e fisico, sio ao mesmo tempo,
sfmbolos da inteligéncia, do pensamento. Qualquer objeto da indistria ou presente da natureza pode ser
considerado apenas como um fendémeno fisico, até que seja elevado & dignidade de um produto do traba-
lho humano final, ou seja transformado em valor de utilidade, isto é, em encarnacio de certos desejos
humanos; entéo ele socializa. O ouro, considerado como uma coisa, um metal, um grupo de moléculas
com certas propriedades quimicas, ndo tem carater social; adquire-o ao mesmo tempo que o carater
simbolico do trabalho e das necessidades humanas, tornando-se o equivalente dos bens que cristalizam
neles os esforgos constantes de nossa criacgdo. Dai também a variabilidade histérica de seus destinos:
desprovida de qualquer influéncia sobre a vida coletiva nas antigas comunas das tribos barbaras, tendo
uma esfera muito restrita de atividade no terreno da economia natural do feudalismo, torna-se uma
forga vital todo-poderosa na sociedade capitalista, quando o trabalho humano, além da esfera do lar
do produtor, a esfera de suas necessidades pessoais, transforma o ouro na incorporagéo de seu carater
abstrato, como simbolo de todas as necessidades possiveis e de todos os esforcos produtivos do homem.
A medida que seu carater psiquico se torna mais rico, de um valor especifico de utilidade para o valor da
utilidade em geral, ao valor abstrato da troca, ao significado de um equivalente universal, em que sio en-
contradas todas as necessidades individuais concretas, presentes e futuras, reais e possiveis, é reforgado
ao mesmo tempo o caréter social do ouro, de uma coisa meramente material, transformando-se num ser
quase mistico, numa divindade que governa o mundo das almas humanas, que existe e age mesmo nao
estando presente na forma de um metal, pela simples razio de uma transmissdo oculta de seu poder
para todos os tipos de documentos de desconto, notas bancérias e agdes. Da mesma forma, encontra-
mos o carater psiquico em todo o dominio de fatos materiais, como condi¢cio indispensdvel e unica de
sua socializagdo. Ndo apenas os objetos materiais, mas também as forcas da natureza, que pode ser
sempre trazido de volta ao movimento das moléculas da matéria, consequentemente, aparecendo diante
de nossa consciéncia com o carater das coisas, as forgas mais estranhas para nos, desprovidas de toda a
“humanidade”, como a gravidade, a afinidade quimica, o calor, a eletricidade, no entanto, eles se tornam
fenémenos sociais, quando sdo adaptados as necessidades humanas, para um fim, quando, aprisionados
na técnica produtiva, representam o simbolo da inteligéncia das geragdes vivas e passadas conjuradas
na matéria. Em uma palavra, o fenémeno fisico torna-se social quando é espiritualizado, quando, néao
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deixando de ser uma coisa, isto é, algo externo e espacial, opondo nossa consciéncia, adquire ao mesmo
tempo um carater psiquico.

Por outro lado, um fendmeno psiquico se torna social, quando n&o deixa de ser um estado interno de
nossa consciéncia e de ser percebido como tal, adquire, ndo obstante, um carater objetivo, ele se emancipa
da agdo imediata de nossa vontade e se impde de fora, como se fosse uma coisa certa — um desejo —
elevado a dignidade do fato social. Por que difere de um estado individual de minha consciéncia, por qual
sinal eu reconheco seu carater social? Em seu contetdo, em seus elementos constitutivos, em sua maneira
de reagir externamente, nas associagdes que se agrupam em torno dele, ndo encontraremos nenhuma
diferencga; em ambos os casos, o dado estado psiquico é submetido & mesma analise psicologica, & mesma
descrigao; para um e outro, é possivel rastrear o mesmo processo e solicitar o mesmo diagnostico. A
psicologia da minha fome, em suas caracteristicas constantes e principais, é a0 mesmo tempo a psicologia
da fome em geral, da fome social, repetida de muitas maneiras nos diferentes cérebros humanos. As
mesmas ideias e interesses, agrupados em torno da propriedade, do casamento e da familia, na alma de
um individuo, encontram sua expressao fiel nas leis que regulam as relagdes de propriedade, as da familia
e do casamento, de modo que, motivando psicologicamente uma certa lei existente, simplesmente fazemos
a analise do lado correspondente da alma de certo tipo de homem. Propagando socialmente uma certa
ideia, com base em um determinado sentimento coletivo, buscamos indicios na psicologia individual,
e as ideias que podemos inculcar nos individuos, tomando como base um determinado sentimento,
os encontramos também socialmente associados uns aos outros. A ideia do comunismo, por exemplo,
ligando-se aos interesses da vida dos individuos é, ao mesmo tempo, como um fendémeno social, ligado
aos interesses econdmicos de toda uma classe. As diferengas individuais que marcam cada fenémeno
psiquico em oposicdo ao seu caridter social constante, ndo enfraquecem esta afirmacédo de que néo é em
uma diferenga de contetdo psicolégico que a razdo para a socializacdo de um estado mental deve ser
buscada. Porque posso perfeitamente adaptar minha mente a uma dada concepcéao social, a esse modelo
constante que se encontra nas féormulas legais, nos programas, nos dogmas das religides e, apesar disso,
eu sempre pude discernir a mesma ideia, como um individuo para mim, e como um social, embora em
seu contetido e forma, esses dois aspectos dessa ideia sejam inteiramente adequados. Como um individuo,
esté sujeita & acdo de minha vontade interior, ele pode ser transformado com o meu raciocinio, enfraquece
e fortalece a influéncia dos sentimentos que me animam; Além disso, a sua propria existéncia, a forga e
a importancia que tem sobre o fluxo da vida, dependem inteiramente de toda a sistematizagdo psiquica
que é minha alma, minha inteligéncia, minha maneira de pensar e sentir, minhas inclina¢des individuais,
a quantidade e a qualidade de conhecimento que possuo; todo conceito moral, como fenémeno psiquico,
esta sujeito a tamanha variabilidade na consciéncia de todo homem, ele adquire ou perde sua forga
vital, desaparece ou se fortalece, muda seu contetido e sua cor emocional, de acordo com a sociedade dos
outros conceitos e sentimentos que ela encontra em nossa consciéncia; em uma palavra, ela se adapta
continuamente o totalidade de mossa alma, as suas inclinagdes mais intimas, e podemos perceber sua
influéncia no curso de nossa vida, somente quando ela é adaptada aos outros elementos de nossa alma,
unidos ao nosso conhecimento e aos nossos sentimentos, quando reconhecemos diante de nés o seu
valor. Como social, por outro lado, zomba completamente de nossos raciocinios e sentimentos, e com
a indiferenca de algo se opde a nossos desejos e negagdes. As ideias de Deus, de um amor legitimo, de
um poder de Estado, apesar de meu ateismo e liberalismo filosofico, e, embora ja tenham perdido todo
o valor para minhas convicgdes e sentimentos, por meus motivos interiores e, como fenémeno psiquico,
nao podem mais desempenhar nenhum papel em minha vida, no entanto, como sociais, contidas nas
leis, nas institui¢des, na opinido piblica, ndo deixam de exercer sobre mim sua pressdo objetiva, para se
imporem em minha consciéncia com a brutalidade de uma coisa, de objetos do lado de fora, e isso com
uma forga maior, que eu ndo os nego mais como um fenémeno psiquico, como minha propria crenca,
assim como a escuriddo da noite ou o espago que nos separa do objetivo, escutamos nossas maldigoes
com total indiferenga e nos opomos mais ainda a essa vontade, que essa vontade deseja aniquila-las
ainda mais.

Esse carater objetivo dos fendmenos psiquicos socializados se manifesta claramente quando compa-
ramos as diferentes fases evolutivas do mesmo fenémeno. Enquanto uma ideia permanecer uma pro-
priedade individual da consciéncia humana, um estado psiquico comum, esta sujeito a todas as agdes
de nossa vontade, é variavel, facilmente perecivel, porque atrai os sucos de sua forga vital em nossos
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sentimentos e pensamentos, constantemente obrigado a adaptar-se a eles, a nos preocupar de acordo
com a nossa aprovagao, como tnica base do seu ser; o menor desvio em nossa maneira de pensar pode
aniquila-lo e fazé-lo degenerar completamente. E, entdo, de natureza essencialmente subjetiva, suspensa
continuamente do corddo umbilical de nossa vontade interior. Agora, ao formular-se em palavras e
passar em uma quantidade maior de cérebros, torna-se socializado, adquire um carater cada vez mais
objetivo, liberta-se cada vez mais dos vinculos psiquicos em meio aos quais permanece nas consciéncias
individuais, passa de uma variabilidade continua para uma forma constante; o corddo umbilical da
vontade individual, que até agora lhe transmitia o sopro tnico da existéncia, quebra, e a ideia comega
a vida independente do fendmeno social, purificada das variabilidades de suas vidas privadas, consoli-
dada, fortalecida, cristalizada em um certo slogan de luta social, em uma lei, uso, partido politico ou
instituicdo. Quanto menos socializado, menos exerce pressdo objetiva sobre os individuos, e quanto mais
ela se importa com o respeito deles, a adaptacdo a sua vida interior, o contetido de suas almas; é nesta
fase que as ideias estéticas, que, em todos os fendmenos psiquicos sociais, talvez o mais fraco de seu
objetivo, carater coercivo, de coisas que sao impostas a despeito da vontade, de acordo com o grau de
sua socializagdo, porque, nem na opinido publica nem nos coédigos de leis ou nas correntes coletivas,
eles ndo encontram para eles um lugar muito preciso. Na mesma fase estava o primitivo cristianismo
dos apostolos, bem como toda ideia revolucionéaria em seu inicio, até que se organize em uma igreja ou
partido e abrace grandes multiddes; o fendbmeno psiquico simples e o fendémeno socializado ainda néao
sao discernidos um do outro de uma maneira bastante precisa; a individualidade dos seguidores ainda
tem uma grande importancia para a vida da ideia. Por outro lado, no nivel mais alto de socializagéo, a
natureza coercitiva da ideia é tdo poderosa, que pode com uma forga elementar, oprimir os individuos
que ndo admitem a existéncia dela em seu interior, que pode se opor a liberdade individual do homem,
como se fosse outra natureza moral, que o envolvesse de todos os lados com uma presséo fatal de coagao;
é o0 que acontece, por exemplo, para certas ideias morais, especialmente aquelas que se relacionam com
a propriedade, com a familia, com as relagdes sexuais, e que conseguiram socializar de muitas formas,
na religido, codigos legais, morais e doutrinas cientificas. Aqui, é muito facil ver que a natureza social
de um certo conceito é seu cariter objetivo, impondo-se externamente, sua existéncia independente da
aprovacao subjetiva de sua razao de ser, de adaptagdo a nossos sentimentos, necessidades e pensamentos.
Sem esse estigma objetivo, qualquer estado mental, mais ligado & vida social, s6 possuird o carater de
um fenémeno psiquico comum, de um estado de nossa consciéncia, ao qual podemos, no maximo, dar
origem social, mas nada além disso.

Um atributo especifico dos fendmenos sociais, que sem separa-los dos fenémenos fisicos e psiquicos em
uma terceira categoria, distingue-os deles, é, portanto, como uma sintese dessas duas caracteristicas: os
fendmenos fisicos se tornam espiritualizados ao se tornarem sociais, os psiquicos tornam-se objetificados;
ambos se tornam coisas psiquicas. — Nesta combinacao nao ha nada artificial; ndo surge como resultado
de uma obra de pensamento, mas se impde espontaneamente & nossa intuigdo. Se na vida cotidiana
podemos perfeitamente, sem a ajuda de uma anélise cientifica, para distinguir uma “mercadoria” de um
objeto fisico comum, dinheiro do metal, meu conceito — da lei, ou do meu sentimento — de um dever
religioso, é que, no primeiro caso, as coisas cruas nos mantém a linguagem das necessidades humanas,
no segundo caso, os estados de consciéncia percebidos em nosso interior exercem sobre nés uma pressao
externa, opdem-se como independentes de nds, antes que possamos perceber essas diferencas. Pois este
duplo carater dos fen6menos sociais se apresenta & mente humana pelo modo puramente intuitivo,
mesmo quando ndo percebemos isso, sentimos pela intuigdo, sem a ajuda de qualquer raciocinio, o
carater espacial dos fendmenos fisicos. Essa é a tnica pista dada a noés pela propria natureza dos
fatos sociais, independentemente de como julgamos e das teorias cientificas das quais somos partidarios,
segundo as quais sempre os reconhecemos como sociais.
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IV



Por causa dessa natureza psiquico-objetiva dos fendémenos sociais, a hipotese de uma consciéncia cole-
tiva supra-individual, de uma consciéncia que seria como abragar a nossa propria, sendo, em comparagao
com a nossa, o que é para as hipotéticas “sensagdes inconscientes”. Para expressa-lo nos termos de Lazaro,
pode-se dizer que o individuo humano é um povo; assim como as pessoas, ¢ uma coletividade composta;
“Uma ideia é para a alma individual o que a alma individual é para a alma social”. Mais especificamente,
no entanto, o conceito de “alma social” poderia ser comparado as “sensacdes elementares inconscientes”
que sao admitidas na psicologia contemporanea, aquelas “infinitesimais psiquicas”, que, como os corpos
dos atomos, sdo compostas de todos os estados de nossa alma. Pois essas sensagdes, embora totalmente
inacessiveis & nossa consciéncia, completamente homogéneas e simples em sua esséncia, correspondendo
a simples choques nervosos, as “infinitesimais fisicas”, sdo, no entanto, sensacdes, para si mesmas, elas se
apresentam como um fendmeno psiquico, elas desenham a razao de sua existéncia a partir de sua propria
consciéncia elementar, distinta da nossa. A sintese dessas consciéncias elementares é nossa consciéncia;
deles, como os corpos de elementos quimicos, compdem-se nossas ideias, representagoes e sentimentos,
e 0 que percebemos em noés mesmos, como estados psiquicos simples e homogéneos, eles séo, na verdade,
aglomeragoes de uma quantidade infinita de elementos heterogéneos, 4tomos sensoriais imperceptiveis
para nos. Portanto, a unidade de nossa consciéncia é uma unidade aparente, uma unidade de carater
sintético, como a unidade do organismo e, sob ele, milhares de pequenos seres escondem sua existéncia,
fervendo com uma vida psiquica independente, assim como no todo vivo do organismo, esconde-se uma
grande quantidade de células de microrganismos que, embora entrem nos processos biolégicos do todo,
possuem, no entanto, vida propria e distinta, sua forca de geragdo e assimilagdo. Na mesma relagéo
estd nossa consciéncia individual, para a consciéncia social. Cada um de nés sente e pensa separada-
mente dos outros, & sua maneira; na medida em que hé individuos humanos, tantas esferas fechadas de
consciéncia mutuamente impenetraveis umas as outras; mas, sendo incapazes de reagir diretamente uns
aos outros, eles sdo sintetizados em uma consciéncia social mais elevada, similarmente ds monadas de
Leibniz, que cooperam umas com as outras através de Deus, ou as sensagdes elementares que fazem isso
através da nossa consciéncia. E, portanto, essa consciéncia coletiva, mais elevada, proveniente da sintese
da nossa, e distinta destas, embora as contenha em si mesmas, como o produto de elementos quimicos
torna-se um corpo diferente desses componentes, tendo novas propriedades, é essa consciéncia que seria
a base apropriada dos fendmenos sociais, a fonte da qual eles extraem a possibilidade de sua existéncia,
uma vez que o fendémeno social, embora de natureza psiquica, é, no entanto, oposto aos nossos estados
individuais, é independente de nds, tem uma resisténcia objetiva a nossa consciéncia. De onde vem que
nossa vida individual interior nunca é inteiramente adequada & vida social; o individuo julga e sente de
uma maneira diferente da sociedade. A politica ndo corresponde & moral dos individuos; os individuos
de uma determinada nagéo manifestam outras propriedades morais do que a nagéo inteira agindo coleti-
vamente; leis e costumes dominantes nem sempre concordam com ideias individuais, mesmo da maioria
dos homens; necessidades e capacidades sociais, contidas em mercadorias e ferramentas, muitas vezes
tém uma discordia completa com as capacidades produtivas e padrdo de vida dos individuos.

No entanto, essas duas hipoteses, a de “sensagoes elementares” sendo sintetizadas em nossa consciéncia,
e a de “consciéncia social” sendo uma sintese da nossa, que sdo tdo profundamente analogas uma a outra,
sao, desde o nascimento, maculadas por um pecado filoséfico mortal: consiste em procurar algo que,
sendo totalmente estranho e inacessivel a nossa consciéncia, possa servir, no entanto, para explicar os
fatos de nossa experiéncia, consequentemente, para explicar algo que tem um valor positivo de existéncia
apenas como o objeto de nosso pensamento. Ambos parecem esquecer essa verdade, que a consciéncia
humana, pela qual tudo, com o qual estamos lidando, manifesta seu ser, ndo pode mais ser traduzida
em nada; que, sendo incapazes de conhecer as existéncias liberadas de nosso pensamento, é em vao que
buscamos explicagdes do pensamento humano, procurando reduzir fenémenos a ultra-fenomenalidade.
Ambos estdo se afastando da realidade experimental tinica, incluida na esfera de nossa consciéncia, e
se perderdo na metafisica das “consciéncias” infinitesimais ou supra-humanas, onde todo o contetido de
conceitos, sendo relegado fora da intui¢do, e consequentemente nao correspondendo & nossa intuic¢ao,
deve ser completamente aniquilado, deixando apenas um vazio abstrato de palavras.

Assim, a hipdtese dos “psiquicos infinitesimais”, sensa¢oes inconscientes, retiram essa consciéncia ele-
mentar de todos os atributos da consciéncia. A sensacdo que é inacessivel para nds, € uma sensacdo em
si mesma, parece a si mesma, constitui algo psiquico em relacdo a si mesma. Sendo ao mesmo tempo
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o elemento infinitesimal de todos os estados mentais, um atomo psiquico, simples e homogéneo, como
a monada de Leibniz, exclui toda complexidade e heterogeneidade, o que significa que ndo pode ser
transformado, que é invaridvel; ndo pode sentir-se como sujeito, porque é incapaz de opor a heteroge-
neidade uma unidade que a conectaria (o que cheira, é confundido aqui inteiramente com a propria
sensagio); ndo pode se perceber como um objeto, porque a auséncia de heterogeneidade impossibilita
a existéncia de qualquer pensamento, o que s6 pode aparecer como sintese de elementos heterogéneos.
Portanto, essa consciéncia elementar, o “sujeito-sensagio” inacessivel para noés, é de um tipo muito estra-
nho; é uma consciéncia que, néo estando sujeita a mudangas, ndo constituindo nem sujeito nem objeto,
nao pode saber nada ou sentir; que, sendo incapaz de conceber a si mesma, ndo é nada real para si
mesma. Consequentemente, no conceito de “consciéncia elementar”, aparece um vazio completo para
nossa intuigdo; Nenhum conteiido de nossa experiéncia pode encontrar um lugar onde o pensamento
humano tenha sido banido, esse instrumento tnico de nosso conhecimento. E também por isso que essa
concepcio, introduzida na psicologia, néo explica nada, ndo exclui nenhuma das dificuldades existentes;
poderiamos também admitir como componentes de nossas representacées — simples choques nervosos,
vibracoes da matéria, o fisico infinitesimal, desprovido de qualquer revestimento espiritual; pois séo tdo
estranhos & natureza de nossa consciéncia, tdo distantes do que percebemos em nés como psiquicos, que
os fendmenos materiais e todo o parentesco desses “elementos” com a alma humana sdo simplesmente
reduzidos a uma tnica denominacio “consciéncia’. Além disso, esse conceito, entrando na anéalise dos
fenbmenos com seu vazio enigmaético, projeta em toda a nossa vida psiquica uma sombra de misticismo
extravagante, que néo pode ser justificado por nenhuma necessidade. A unidade de nossa consciéncia,
tornada imediatamente conhecida por nés, intuitivamente certa, a transforma em uma unidade de na-
tureza aparente e sintética; quando sinto alguma coisa, entdo, neste fato aparentemente simples, eles
escondem as sensagoes heterogéneas, inteiramente diferentes das minhas, de milhares de pequenos seres,
nos quais todo estado da minha consciéncia é decomposto. Nas profundezas do meu pensamento se
dissimula, imperceptivel para mim, a vida de uma grande aglomeracao desses seres elementares, e o que
eu acho que percebo como sendo minha representagio, meu proprio estado psiquico, ndo é o que eu re-
almente vejo, que constitui o verdadeiro contetido do dado momento da alma, ainda n&o sinteticamente
transformado para nosso uso; assim como as cores ou sons séo de fato apenas vibragdes do éter ou do ar
com certas propriedades quantitativas, ja que as combinacdes organicas de qualidades heterogéneas sao
apenas sistemas quantitativamente diferentes de alguns atomos, como os écidos e os sais aparentemente
homogéneos, no entanto, constituem uma complexidade de elementos de natureza diferente. De modo
que o mundo dos fatos psiquicos, o mundo de nossa experiéncia interior, se torna um mundo de ilusdes,
nao apenas em relagdo a “coisa em si” incognoscivel, mas também, em relagédo a essa realidade fenomenal
elementar que, escondendo-se inteiramente de nosso pensamento e sensagio, em seres infinitamente pe-
quenos, cobertos por um mistério impenetravel de uma consciéncia especifica, peculiar a eles, constitui o
conteudo essencial de nossa vida. vida espiritual. Nossa experiéncia interior, portanto, ndo diz respeito
a fendmenos verdadeiros, mas a sua aparéncia sintética; o fendémeno, longe de ser um objeto, um gerador
de nosso pensamento, uma existéncia concebida em nossa consciéncia, ¢ um ser mistico, inacessivel a
nossa observacio imediata, estranho & nossa intuicao; de modo que, eventualmente, as fronteiras entre
a realidade experimental e a metafisica do matiz mistico desaparegam.

Os mesmos erros de critica filosofica sdo encontrados na hipétese da “consciéncia social’; 14, buscamos
a compreensio dos fatos vitais nas consciéncias infinitesimais, aqui, por outro lado, na consciéncia supra-
humana. A propria concepgao de “consciéncia social” é de nascimento ilegitimo. Nés o formamos com a
ajuda de uma analogia emprestada de nossa consciéncia individual, baseada no fato de que fenémenos
sociais, embora de natureza psiquica, e que podem ser expressos apenas em termos psicologicos, sdo,
no entanto, opostos a estados de nossa alma; ndo podemos, portanto, considera-los como produtos
individuais, nem como uma mera soma de individualidades, mas como fenémenos de uma consciéncia
especifica sobre-humana, sendo uma sintese de consciéncias individuais e, portanto, qualitativamente
diferentes delas. A analogia encontra aqui um obstaculo especial. O que chamamos de consciéncia nao
possui em nossa intui¢do nenhum contetido compreensivel, ja que é apenas o lado puramente negativo
de todos os fendmenos, o elemento continuo e constante que se opde & infinita variabilidade de objetos.
E um termo que, silencioso sobre o contetido do objeto visualizado, fala apenas daquilo que é percebido,
portanto, do seu lado negativo; quem testifica essa coisa sozinho, que o fenémeno dado é um fen6meno,
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um objeto de pensamento para o sujeito, que conhecemos imediatamente como sendo o nosso “eu”.
Observando nossa consciéncia, percebemos apenas fendmenos internos, sentimentos, ideias, impressoes
e que, por si s6, constituem o conteiido de nossa intuicdo; por outro lado, nunca podemos perceber o
lado subjetivo desses fendmenos, para o qual eles existem como fendmenos, aquele sujeito pensante que,
sob pena de aniquilagdo do pensamento, nunca pode ser compreendido por ele. Em outras palavras, para
usar as expressoes de Kant, se a consciéncia em si (e nfio os fenémenos que condiciona universalmente)
poderia constituir o objeto do pensamento, este objeto seria o sujeito determinante, e ndo o sujeito
determinével, teriamos o conhecimento da coisa em si, o nimeno. A concepgao de “consciéncia”’ pode,
portanto, significar apenas a negac¢do de tudo o que existe para nés como um fenémeno, como um
objeto de pensamento; e como o fendémeno abrange todo o mundo das existéncias que nos sdo acessiveis,
portanto, o conceito de “consciéncia” é um conceito-limite, extremo (Grenzbegriff), onde o pensamento
humano se exaure completamente e ndo pode liberar mais nada dele e, portanto, em nenhum caso ele
pode ser usado para construir uma nova concepgao. Na intuicdo desse conceito, encontramos apenas
o sentimento de nosso proprio “eu”, opondo tudo o que percebemos, nao pode ser traduzido em nada,
de modo que esse conceito, colocado fora de nés, perde todo o suporte real. Mas mesmo supondo que
ainda retenha um certo significado deduzido da analogia, ainda assim nos traz dificuldades impossiveis
de resolver. Podemos considerar essa consciéncia social sobre-humana apenas de duas maneiras: ou
como existindo independentemente da nossa, e entdo degenera em uma concepgao de “deus”, ou como
uma sintese de consciéncias individuais, como é admitido por muitos soci6logos contemporaneos. Mas
quando dizemos: sintese, ndo é permissivel esquecer que a esséncia de todas as coisas compostas deve
ser encontrada em seus elementos; porque os componentes nido podem diferir essencialmente de seu
produto, e “o cardter de qualquer composto é determinado pelo carater de suas partes componentes”
(Spencer), de modo que a unidade de certos fendémenos deve implicitamente ter os mesmos atributos
que se manifestam explicitamente em sua combinacao, e isto por causa desta lei logica, que coisas
absolutamente diferentes ndo podem vir uma da outra. Uma sintese é apenas o lado formal de algo
essencial, é o desenvolvimento de uma certa possibilidade implicita nos componentes e ndo pode criar
nada absolutamente novo. Assim, por exemplo, forgas atrativas latentes em moléculas se manifestam em
um corpo quimico, como sua dureza ou formas cristalinas; a vida latente nas granulagoes do protoplasma,
desenvolve-se nas fungdes do organismo; e nos atomos de carvao, oxigénio, nitrogénio e hidrogénio, que
ocorrem sob certas condi¢bes como elementos constitutivos do protoplasma, deve estar implicito — como
uma das propriedades essenciais do seu ser — a possibilidade desta sintese especifica que leva a vida
dentro dela; seria igualmente dificil imaginar que esses elementos, em sua esséncia, sdo completamente
estranhos ao caréter vital da sintese, do que supor que uma tnica justaposi¢cdo de quaisquer elementos,
uma combinacio, por exemplo, &tomos de ferro e cloro, poderia manifestar uma vida. Assim, de acordo
com essa regra geral, a consciéncia social, considerada como uma sintese de consciéncias individuais,
embora de natureza distinta e superior a seus componentes, deve, no entanto, pertencer essencialmente
ao seu ser, deve estar envolvido na consciéncia individual, em nosso proprio “eu”, para poder desenvolver,
manifestar-se nos fatos sociais.*

Mas o que significa estar “envolvido em nosso eu” se considerarmos que esse “eu” ndo pode constituir
um objeto de pensamento, uma concepcao? Isso significaria: estar em nossa intuicao imediata do proprio
“eu”, naquele sentimento mais intimo que temos, e isso ndo nos diz nada, a néo ser isto apenas — que
sou eu — e dizer tdo pouco, diz, no entanto, de uma maneira tdo clara e precisa, que nunca sentimos

4 Encontramos em M. Tarde um pensamento semelhante: “Nada mais banal”, diz ele, “do que a ideia de que uma combinacéo
difere ou pode ser completamente diferente de seus elementos, e que a simples aproximagao destes pode originar uma realidade
inteiramente nova, ndo preexistente em outras formas. A Quimica e biologia credenciaram esse preconceito. Aqui, na sociologia,
temos, por um privilégio singular, o conhecimento intimo do elemento, que é a nossa consciéncia individual, bem como do composto,
que é a reunido das consciéncias ... Eu digo que é um privilégio singular, porque em todos os lugares somos completamente
ignorantes do que esta dentro do elemento. O que esta no fundo da molécula quimica, da célula viva? Nos ndo sabemos disso. Como
entdo, noés ignorantes, podemos afirmar que, sendo desconhecido, ela revela aos nossos olhos novos fenémenos, um organismo,
um cérebro, uma consciéncia, a cada passo dessa escada mistica, houve uma subita aparigdo, uma criacdo ex-nihilo do que nao
foi no passado, mesmo no germe? Nao é provavel que, se soubéssemos em sua intimidade, essas células, essas moléculas, esses
atomos, essas incdgnitas do grande problema, tdo frequentemente tomados por dados, achamos muito facil deixar de lado os
fenomenos criados em aparéncia por sua conexdo, e que, no presente, nos surpreendem?” (Sociologie élémentaire, Annales de
I'Institut International de Sociologie, 1895, pp. 221-3)
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a necessidade de perguntar “o que o eu significa” ou duvidar “se é realmente eu”; assim, sentindo a
nos mesmos, sentirlamos ao mesmo tempo a consciéncia social, uma espécie de segundo “eu”, maior
e dominante, como um todo domina a parte, sentiriamos em nosso “eu” alguma coisa, que, estando
essencialmente ligado a ele, manteria, no entanto, sua distingdo manifesta de algo mais, ainda mais
manifesta, jA que néo seria percebida no fenémeno, mas sentida no ser percebendo-se, no sujeito. Para
nos expressarmos nos termos de Kant, isso poderia ser formulado logicamente: néo “eu penso como
sujeito”, mas “penso como um predicado do sujeito”, o que seria contrario a natureza do sujeito que, sendo
incognoscivel, sendo a negacao de todas as coisas, sendo a “coisa em si” opondo toda a fenomenalidade,
nao pode conter partes, nem componentes heterogéneos, nem qualquer relacao.

O erro cardinal cometido pela hipotese da “consciéncia social”, usando nossa consciéncia para a cons-
trugado de um novo conceito, o, forca a transformar a consciéncia, essa linguagem universal que ndo pode
ser expressa por nada, porque soO ela expressa tudo, para transforma-lo em algo bastante diferente, em
um determinado objeto de pensamento, em algo cognoscivel, acessivel a analise, dotado do carater de um
fenémeno. A nova concepgao assim produzida é, de antem&o, condenada a uma completa incapacidade
de elucidar os fatos. — Como, de fato, podemos reconciliar essa consciéncia, distinta da nossa, de uma
natureza sintética em que nascem e pelos quais existem os fendmenos sociais, com o principal atributo
desses fenémenos: sua manifesta¢do intelectual, sua existéncia para nés? Como os fenémenos sociais,
estranhos a nossa consciéncia, tém sua sede numa consciéncia superior, sintética, mas acessivel & nossa
intuicdo e conhecimento, e eles entram tdo intimamente em nossa vida, submetendo-se a nossa acao e
reagindo sobre nés, ao passo que, de acordo com a critica filosofica, tudo o que permanece fora de nossa
consciéncia, na regido metafisica, ndo pode ter valor positivo da existéncia? — Esta é a quest&o insoluvel,
analoga aquelas que atormentaram escoléasticos e tedlogos, discutindo as “substancias” da matéria, da
alma e de Deus, e as quais, no entanto, a hipotese da “consciéncia social” deve necessariamente levar. — O
mundo social, se realmente, como a hipétese em discusséo exige, outra substancia, maior, constituindo
seu substrato, se uma consciéncia sobre-humana, vinda da sintese da nossa, e ndo nossa, era a razao
suficiente para sua existéncia, o mundo social, por esse mesmo fato, deveria permanecer completamente
inacessivel a nés, como transportado para a esfera metafisica dos seres libertados do nosso pensamento
e, portanto, nio o mesmo, que percebemos em nossa vida como sendo social, ndo seria esse mundo so-
cial que encontramos em nossa experiéncia cotidiana, nos sentindo em casa entre nos e ele estenderia o
mesmo abismo, que nos separa da “coisa em si’, escondendo-se por tras dos fendémenos. — Entédo, quando
nos permitimos criar um mundo ultra-fenomenal, perdemos ao mesmo tempo o propésito para o qual
esse luxo da nossa imaginagéo foi realizado, que é a explicagio dos fatos reais de uma certa categoria,
fatos de nossa propria vida, retornando & nossa experiéncia. A hipotese discutida erra completamente
esse objetivo. Removendo o objeto de estudo da esfera acessivel a nos, transportando-o para uma cons-
ciéncia superior, ele ndo explica o carater social daqueles fatos de nossa consciéncia, que percebemos
como sociais; ao lado dos supostos “fendomenos” metafisicos (para nos expressar rigorosamente de acordo
com o espirito da presente hipotese), permanecem intactos, separados de seu dominio, os fendmenos
sociais préprios, os dados de nossa experiéncia. Tendo imaginado da maneira mais completa um certo
mundo hipotético, existindo fora do nosso pensamento, néo iremos, contudo, abordar para ele um tnico
passo de compreensao do que é imperativo para a nossa intui¢do, ndo implica em nossa vida, somente
por causa de sua manifestagio no pensamento.’

5 Poder-se-ia considerar a “consciéncia social” como uma nova edigo I’absolu de Schelling, que, fundindo-se indissoluvelmente
com “vontades individuais”, produz a histéria da humanidade, une a liberdade subjetiva a necessidade objetiva. Este absoluto é
“o principio superior tanto ao sujeito quanto ao objeto, que ndo pode ser nenhum dos dois, mas que, no entanto, constitui sua
unidade”. E “a substancia inacessivel cujas inteligéncias sao apenas poderes ou fungdes”. — “A historia”, diz Schelling, “6 a evoluggo
desse principio, o absoluto, que se expressa mais ou menos em todas as agdes e, assim, estabelece entre elas uma cadeia e uma
harmonia, lhes da regularidade e lei, e compde com eles, sem deixar de ser livre, um poema ou um drama magnifico. Enquanto
se manifesta em toda a extensdo e ao longo de toda a duracdo, o absoluto ndao pode, em qualquer lugar ou tempo, expressar-se
e realizar-se inteiramente. Se ele fizesse, nada existiria além dele; individuos, a liberdade deixaria de ser. No entanto, revela-se
apenas através do livre jogo das vontades individuais; se essas vontades ndo fossem livres, ele nao poderia existir; eles sdao, de certo
modo, seus colaboradores. E assim a consequéncia da ac¢do do absoluto através dos seres inteligentes é que os atos destes, que
constituem a historia, ndo sdao exclusivamente livres nem exclusivamente necesséarios, mas, ao mesmo tempo, necessario e livre.”
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Antes, entao, que tentamos elucidar a natureza dos fendmenos sociais e esse carater objetivo e psiquico
que os distingue de todos os outros e nos faz supor ao mesmo tempo, que ela esconde algo diferente de
fenbmenos psiquicos ou materiais comuns, devemos acima de tudo fazer essa reserva, que é nossa unica
consciéncia individual, que pode ser considerada Tazdo suficiente para sua eristéncia, como a unica fonte
onde os fendmenos sociais atraem seu ser; que néo esta fora do homem, numa mente coletiva abstrata,
mas no homem real e vivo, nos cérebros humanos concretos, que toda a vida social acontece e que
néo excede seus limites. Esse é o principio do fenomenalismo social: a existéncia de fenémenos sociais
reconhecidos equivalentes & sua manifestagio em nosso pensamento; o unico principio que definitiva-
mente exclui todos os “deuses” do reino da vida social, que eles se chamam: Providéncia Teologica, ou
se escondem sob o termo cientifico de um espirito de raga ou uma razéo de Estado. No entanto, embora
reconhecendo nos fenémenos sociais uma pura realidade experimental concebida apenas em nossa cons-
ciéncia, é impossivel, como mostramos acima, identificad-los com fenémenos psiquicos, considerar os fatos
sociais como nada mais do que uma repeticao miltipla de nossas ideias ou sentimentos individuais, e tra-
tar a vida social como um ramo apenas da psicologia. Porque, muitas das nossas necessidades e estados
mentais, tais como a necessidade de ar, luz, movimento, como os sentimentos estéticos, os estados da
alma que precedem o pensamento, embora se repetindo em todo o mundo, néo se tornaram fenémenos
sociais. A histoéria, além disso, nunca pode ser reduzida a uma acgao reciproca das almas humanas; por
tras dos individuos que ela emprega como tecido vivo para bordar suas imagens, sempre se vé como
certas forgas naturais, nas quais a alma humana esta inevitavelmente entrelagada, muitas vezes servindo
como instrumentos e expressio para elas; e toda tentativa de tratar a vida social como uma questio de
nossas convicgoes e tendéncias individuais, sempre rompe com esse obstéculo, que essas mesmas convic-
coes e tendéncias necessariamente tém sua fonte na vida social, e que ndo poderiam acontecer sem ela.
O mero fato da coexisténcia em outros de meu estado interior ndo muda em nada sua prépria natureza
do fato psiquico individual, até que essa coexisténcia adquira um carater objetivo, desengajando-se das
profundezas das almas individuais; pois, de outro modo, encontrariamos na vida social tudo o que flui
para as profundezas de nossas almas, todas essas correntes andnimas, essas emogdes indefinidas e essas
ondas de atuagdo, que continuamente passam abaixo do limiar de nosso pensamento; por outro lado,
a propria vida social seria uma vida essencialmente subjetiva. E por isso que o fenémeno social nunca
pode ser identificado com a soma dos fendmenos psiquicos; individual (sendo ele mesmo psiquico), ele
sempre se opde a nossa vida interior por sua vida autdénoma, por sua pressao objetiva, por toda sua
independéncia de nossa vontade interior.

Mas esse mesmo caréter objetivo do fendmeno social, pelo qual é tdo oposto a um estado particular
de minha alma quanto a sua miltipla repeticdo no total das almas humanas, é condicionado ao mesmo
tempo necessariamente por essa repeticio multipla de um estado subjetivo na massa de cérebros indi-
viduais. Por um lado, portanto, o fenémeno social, embora n#o se identifique com o estado psiquico
individual, ainda possui seu equivalente psicologico individual, por causa disso, apesar de sua objetivi-
dade, ele intimamente se une & vida do individuo; a necessidade social, por exemplo, incorporada em
certa mercadoria, ¢ a0 mesmo tempo minha propria necessidade, real ou possivel, que pode ser compre-
endida e que poderia existir mesmo que ndo houvesse ninguém além de mim; nas leis encontramos as
ideias e os interesses que, mesmo que nao tenham para nés um valor vital, como o nosso, no entanto,
em cada caso, sempre a um valor psicologico, sio compreensiveis e de alguma forma se apegam aos
motivos internos de nossa conduta. Por outro lado, o fendbmeno social, existente apenas na consciéncia
individual de cada homem, como exigido pelo principio do fenomenalismo, no entanto, é necessaria-
mente condicionada por uma repeti¢do miltipla de seu equivalente psico-individual nos outros cérebros
humanos, sem os quais perde seu caréter objetivo, identificando-se com um estado psiquico comum. O
fenomeno social é o que é (isto é, um certo objeto psiquico) para minha consciéncia, gragas apenas a isso,
que é — psicologicamente — a mesma coisa para as consciéncias dos outros; que essa mesma necessidade
ou ideia que percebo em mim, como o contetido de um dado fato social, também posso perceber em
muitos outros individuos. Porque, é claro, que se algum fato, assemelhando-se por sua natureza aos
fatos sociais, um certo objeto de utilidade, ou uma certa ideia, se refletisse apenas em minha alma,
seria 1til ou compreensivel para mim, e, por outro lado, privado de contetido e insignificante como uma
necessidade ou conceito para todos os outros, que tal fato permaneceria essencialmente individual e nao
poderia entrar na vida social. Poder-se-ia assim dizer que o fenémeno social possui duas faces: por um
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se dirige as massas humanas, como uma abstragdo que se resume nele e congela de forma constante a
variabilidade individual dos estados psiquicos, o tipo de uma espécie em que as necessidades individuais,
sentimentos e conceitos de homens diferentes se reconciliam e se encontram; através do outro, ele se
comunica intimamente com a alma do individuo, atinge as profundezas individuais de cada homem,
refletindo apenas sua propria necessidade, sentimento ou conceito pessoal. E, por exemplo, o valor de
troca de uma mercadoria, oposta por sua forma constante e abstrata de preco, & utilidade variavel
que a mercadoria apresenta como objeto de consumo; é a lei formulada no codigo e atuando através
de uma organizagio estatal, ou o slogan de uma luta social ostentada na bandeira de um partido, em
oposicio a esses interesses pessoais, ideias e sentimentos, sentidos particularmente por cada homem,
com a sua propria variedade e que, no entanto, tém sua expressdo comum nessa forma cristalizada,
abstrata e publica, sdo todos encontrados nesta lei ou neste slogan. O que constitui o carater objetivo
do fendémeno social, é como um lar que, centralizando em si as semelhancas das almas humanas, opde
cada um separadamente e ao mesmo tempo a todos, como um objeto independente, provido de uma
vida autonoma. O outro, seu carater psicoldgico, € o elo que liga intimamente essa abstragdo objetiva
a vida dos individuos, fragmentando-a em milhares de reflexdes subjetivas; é o que eu acho na merca-
doria como sendo minha propria necessidade, em uma lei, como meu proprio interesse, na ideia social,
como minha propria concepcao; é essa realidade imediatamente sentida nas profundezas da alma de
todo homem, sem a qual o fendmeno social nédo teria conteido e pairaria como uma abstracio vazia
sobre a vida humana. Os dois lados do fendémeno social sdo, portanto, mutuamente e necessariamente
complementares: sem o primeiro, ele passa inteiramente para o dominio da psicologia individual; sem o
segundo, na metafisica ultra-fenomenal. Excluir um ou outro seria impossivel, porque isso equivaleria
a esvaziar a propria natureza do fato, ignorar as suas propriedades, que sdo impostas universalmente a
nossa experiéncia.

No entanto, na sociologia contemporanea existem duas correntes, que parecem tender a dividir entre
eles essa duplicidade das faces do fendmeno social e legitimar teoricamente apenas um desses dois carac-
teres que se complementam mutuamente. Nos falamos dos métodos representados por MM. Durkheim
e Tarde. O Sr. Durkheim, contemplando a face objetiva do fenémeno social, seu carater abstrato e cole-
tivo, impondo-se de maneira coercitiva as consciéncias individuais como algo espontaneo e inteiramente
independente deles, se esforca para banir toda a psicologia do dominio social. M. Tarde, por outro
lado, vé apenas o carater psicoldgico do fenémeno social, o lado de sua individualizagio em cérebros
humanos, e considerando a “objetividade social” de Durkheim como uma “ilusdo ontolégica”, trata a
sociologia como uma espécie de ramificagio da psicologia, mantendo totalmente em seus capitulos a
invengdo e a imitacdo. O carater artificial da disting&o, esse estranho daltonismo que nfdo permite a
nenhum desses cientistas ver apenas um lado do fendmeno social, leva muito logicamente a resultados
contraditorios, a métodos mutuamente exclusivos, mas nenhum deles, em nossa opinidao, tem qualquer
chance de prevalecer sobre o outro, pois a natureza real dos fatos requer seu complemento mituo, protes-
tando vigorosamente contra essa desfiguragio imposta a eles, contra aquela meia-natureza psicologica
ou objetiva que lhes é arbitrariamente atribuida pelos soci6logos franceses. Dai vem também o fato de
que as defini¢des sociologicas de Durkheim e Tarde, postas lado a lado, tém o efeito de uma antinomia
filosofica entre os termos contraditérios em que a mente humana deve oscilar continuamente, sem ne-
nhuma solucdo, logicamente forcada a admitir os dois. Essas duas teorias lutam umas contra as outras
ferozmente; e ainda, através de cada uma delas, uma enfrenta uma face da realidade, que pede para
ser completada pelo adversério; ¢ um mal-entendido entre os dois lados de uma medalha, cada um dos
quais finge constituir o todo. Se, entdo, M. Durkheim afirma que o fendomeno social é reconhecivel a
partir do fato de que ele existe independentemente de suas expressoes individuais, e que possui um
poder de coercdo externa que exerce sobre os individuos; se ele sustentar que todo fato social existe
apenas em um grupo tomado coletivamente e nunca pode ser identificado com as formas em que ele
refrata em cérebros individuais, ele esta totalmente certo, ele concorda com a intui¢do da propria vida,
pois é somente a partir dessas propriedades objetivas que podemos discernir nossos estados psiquicos
individuais dos fenémenos sociais. Mas M. Tarde também tem razdo quando opde a “ontologia”’ objetiva
de Durkheim a essas afirmacoes: que, assim como um grupo social é composto apenas de individuos, da
mesma maneira, um fato social é composto dos fatos individuais, que constituem seus elementos tinicos
e verdadeiros; que é apenas a variabilidade psiquica individual que pode emergir uma “objetividade”
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social de carater constante. E assim como o fato de ter entendido mal o lado psicolégico dos fendmenos
sociais deve levar Durkheim aos erros de uma “ontologia escolastica” (para repetir a expressao de Tarde),
considerar os fatos da vida coletiva como coisas metafisicas, existindo de uma maneira completamente
independente de todas as consciéncias individuais, ndo sabemos por que e para quem, da mesma forma,
o fato de ter ignorado o lado objetivo dos fenémenos sociais restringe o método de analise de M. Tarde
a psicologia da imitacio e da invengdo (que, estritamente falando, ¢ apenas psicologia individual, ja
que ndo pode haver outro), permite-lhe procurar em fatos individuais a causa determinante dos fatos
sociais, o que é suficiente para remover qualquer base para a sociologia propriamente dita. Por exemplo,
a aparéncia na histoéria social das ferrovias tem, segundo Tarde, sua origem nos cérebros de Papin, Watt
e Stephenson (ver “Sociologia elementar”) embora, considerado deste lado, s6 possa ser objeto de estudo
para um psicologo, enquanto a sociologia deve estudar tal fato do ponto de vista da época histérica
de sua aparicao, para buscar suas causas nas capacidades e necessidades sociais, se ndo quiser abdicar
completamente em favor de sua propria psicologia, se deseja apreciar os fatos dados precisamente sobre
esse lado, que por sua propria natureza escapa necessariamente ao método psicoldgico.
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Ao afirmar este fato, que instintivamente nos foi dado, a saber, que cada fendmeno social toma todo o
seu contetido da coexisténcia de estados psiquicos individuais, opondo-se ao mesmo tempo a eles como
abstragéo de suas semelhancas — abstragdo de um carater objetivo, devemos, por isso mesmo, reconhecer
que entre esses estados individuais dos diferentes cérebros humanos e os fenémenos sociais, nos quais eles
podem se encontrar mutuamente, existe uma relagdo como elementos de sintese. — Pois seria suficiente
que esses estados individuais coexistentes fossem de natureza incomunicavel, mutuamente inacessiveis
uns aos outros, como, por exemplo, todos os estados que precedem o pensamento, ou essencialmente
diferentes, como os dos animais e dos homens, de modo que o fenémeno social ndo poderia surgir dessa
coexisténcia. Cada individuo encontra em si mesmo seu proprio estado psiquico, e é somente através
disso que o fenémeno social tem certo contetido e certo valor na vida humana; a totalidade, no entanto,
desses estados individuais, tendo sua sede nos diferentes cérebros, ndo constitui o fenémeno social; esta
se opde a todos eles como algo absolutamente distinto, possuindo, no entanto, nenhum outro contetdo
que eles mesmos. As consciéncias individuais cooperam umas com as outras, constituem algo novo, todas
encontradas neste produto. Tal relacdo é a relagio dos elementos com sua sintese. — Assim, chegamos a
resultados aparentemente contraditorios, embora tenhamos considerado apenas o que pode ser percebido
no fendmeno social de maneira intuitiva, sem o auxilio de qualquer raciocinio: seu carater psico-objetivo
e sua bifacialidade — faces concretas de almas humanas escondidas sob a mascara de uma abstragao.
— Por outro lado — de acordo com o principio do fenomenismo sociologico — existe apenas em nossa
consciéncia, e por isso mesmo exclui de si qualquer consciéncia estranha & nossa, e por esse mesmo fato
ele exclui de si qualquer consciéncia estranha & nossa, porque a nossa, que lhe da existéncia, ndo admite
nenhum elemento, é por exceléncia simples, como uma negagio de toda fenomenalidade e de todas as
relagdes, apenas adequado ao fenémeno em si. — Essas duas afirmagdes sdo mutuamente exclusivas;
mas é precisamente nessa contradigdo, aparecendo tao visivelmente, que a solugdo do problema esté, ao
mesmo tempo, envolvida: — qual é o fenémeno social? — e que com o brilho da verdade se manifesta a
definigdo do seu ser.

Pois se o fendbmeno social é a sintese de consciéncias individuais e ao mesmo tempo exclui de seu seio
toda “consciéncia” estranha & nossa, é somente porque essa “consciéncia social” nada mais é do que nossa
consciéncia individual, que nosso “eu” e o “eu” de cada homem é apenas uma e a mesma coisa em sua
esséncia. Consequentemente, as consciéncias humanas, ndo sendo para si mesmas entidades separadas
e distintas, ndo podem ser adicionadas ou combinadas umas com as outras. A sintese de fenémenos
individuais, produzindo um fenémeno novo — social, ndo pode, contudo, criar uma nova consciéncia,
porque isso é o mesmo em todos os individuos — a negacgao do fenémeno néao é sujeita a nenhuma sintese,
como em geral, a nenhuma relagio ou mudanga. — Por essa razdo, também, o fenémeno social sendo
a sintese dos fendmenos psiquicos individuais, existe apenas na consciéncia humana individual. Pela
mesma razdo, também, ndo deixando de ser social, isto é, uma objetificagio da consciéncia de outros
homens, é ao mesmo tempo a objetivagdo da nossa propria e, por essa razdo, perfeitamente acessivel
e familiar para noés. E este objeto no qual as consciéncias de diferentes individuos manifestam sua
identidade, em que o “eu” pensante de cada homem se encontra. Em todo lugar — no mundo objetivo
— sentimos algo absolutamente estrangeiro e impenetravel, impossivel de saber, o obstaculo da “coisa
em si” inacessivel; aqui, por outro lado, essa “coisa em si”, velada no objeto, é o nosso préprio “eu”, e
é por isso que podemos entrar em tais relages intimas com o fenémeno social, nos sentirmos em casa
em todo o campo da vida coletiva, enquanto o ser escuro dos fenémenos fisicos do mundo ambiental
da natureza, permanece sempre enigmatico e absolutamente estranho a nossa intuigéo, seja qual for a
precisdo a que possamos chegar no conhecimento deste mundo. O que encontramos no fundo de cada
fenémeno social é, portanto, o ser pensante do homem, essa realidade tnica de carater metafisico, que
nédo é um fendmeno, é todavia a mais acessivel e a mais proxima do nosso sentimento.

A revelagio deste nicleo essencial dos fendémenos sociais, desta verdadeira substancia do mundo
humano, serd mais evidente para nés se percebermos que € a apercepcdo so que socializa os fendmenos.
— Os sociblogos estao proximos a essa concepcgao, quando dizem que “a sociedade é um sistema organizado
no final, um todo e ndo a soma de seus componentes”. Em uma forma primitiva, encontramos em Kant
o modo teleoldgico de considerar a historia (em seu tratado: Idee zu einer allgemeinen Geschichte. — O
desenvolvimento mais completo do principio da finalidade, como a chave para todas as ciéncias sociais,
foi realizado hoje por Jhering. No entanto, sua exposi¢do do principio baseia-se em falsas concepgoes
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psicolégicas. Para Jhering, o circulo da finalidade é tdo amplo quanto o da atividade psicolégica. O
principio da finalidade, “nenhuma acfo sem proposito”, é tdo geral para o mundo psiquico quanto o
principio da causalidade, “nenhum fato sem causa”’, para o mundo dos fenémenos fisicos. O movimento
de uma esponja absorvendo a dgua é determinado por uma causa; mas o movimento de um animal que
bebe é despertado por um fim. Das agdes mais simples as mais complicadas, a vida é a adaptacio do
mundo exterior as necessidades internas. (Jhering, Zweck im Recht, I, 3-33, Bouglé, Ciéncias Sociais
na Alemanha, 104). A concepc¢éo de finalidade como sendo um personagem do fenémeno psiquico em
geral, foi talvez a causa que impediu Jhering de enxergar a esséncia dos fenémenos sociais, sua origem
aperceptiva. — Para entender isso, precisamos entrar no reino da psicologia pura.

De acordo com os dois polos: positivo e negativo, o objeto percebido e o sujeito percebendo, dois
lados sem a coexisténcia da qual o fenémeno é impossivel, devemos, na vida de nossa consciéncia, na
série de fenomenos que se desdobram diante de nos, distinguir dois caracteres da consciéncia que se
complementam: os caracteres intuitivos e aperceptivos. O caréter intuitivo da consciéncia se manifesta
quando a consideramos em relacdo ao proprio ato de pensar. Considerado a partir deste ponto de vista,
apresenta-se a nos em seu lado puramente fenomenal e objetivo, como todos os dados da experiéncia
interior, existindo independentemente do esforgo de nossa atencéo voluntaria e, consequentemente, capaz
de opor-se a ela como uma certa passividade objetiva, um certo assunto para a operagido intelectual.
Por outro lado, o carater aperceptivo da consciéncia se manifesta, quando a consideramos em relacéo a
tudo o que observamos como dados em nossa experiéncia interna, e que nos voltamos assim para o seu
lado subjetivo, que néo nos prende ao pensamento, sendo acessivel para o nosso conhecimento apenas
como uma negacio de todos os fendomenos, sem qualquer valor positivo da existéncia. E a negacéo
de tudo que pode dar origem ao desenvolvimento do pensamento, excluindo de si toda passividade e
objetividade, consequentemente, tendo o significado da propria atividade interna do nosso “eu” pensante,
para o qual, em toda parte e sempre, ha oposi¢ao aos dados que sdo usados para operagdes mentais,
objetividade de qualquer tipo e que, precisamente, por essa oposi¢do, manifesta seu ser real e seu
valor 16gico. — A intuigdo é, portanto, todo o lado positivo da nossa vida psiquica; e a apercepgio, seu
lado negativo. A intuigdo nos une a esse “inconsciente” que nos cerca, como uma ‘“mare tenebrarum”
amorfa e andnima; é apenas um reflexo caotico dessas impressdes externas e sensagdes organicas, que
fluem continuamente para o cérebro em milhares de ondas, todas se fundindo em uma tunica nebulosa
emocional. A apercepgao, por outro lado, é a agéo de nossa atengédo voluntaria, de vontade consciente,
que é o que percebe e se opde a0 mesmo tempo a esse influxo de intuigdo. Rumo & nossa intuigao, ela
desempenha o papel de um aparato ordenador, transformando esse influxo de sentimento indeterminado,
confuso e anénimo, que desperta em nos pelo contato com o ser do inconsciente, em representagoes,
concepgoes e pensamentos, em fendmenos determinados e designados; cumpre o papel de uma forga
criativa, que da forma a uma matéria-prima que, a partir do caos de uma nebulosa sensivel, constroi
todo um mundo de coisas e relagdes. Cada um dos nossos pensamentos comega e acontece por um ato
de apercepgdo. Cada conceito ou nogao é marcado pela agdo da atengédo voluntaria, exercida sobre um
estado de intuicdo concebido do inconsciente. “Nenhum conceito sem um ato de atengdo voluntaria” —
pode ser considerado uma lei psicologica. Em uma palavra, tudo o que percebemos de maneira precisa,
com o qual nosso pensamento opera, ao qual podemos dar uma designagéo, indica um certo lugar na
ordem do mundo, a posi¢do de uma coisa, uma propriedade ou uma relagdio em nosso conhecimento,
tudo isso ja foi submetido & acdo de nossa vontade interior, determinada pela apercepgao, passou por
um ato de pensamento, realizado com algum esforgo de atengéo. Por outro lado, os estados virgens
de intuicao, aqueles que ndo foram tocados pela apercepcao, aqueles que acabaram de emergir do seio
do inconsciente, apenas limitam o limiar do pensamento, como uma massa sem forma de sentimento,
que é chamado apenas para dar nascimento ao mundo de nossas representagoes, um mundo concebido
em pensamento e existente por pensamento, massa de sentimento, que, tdo fortemente sentida por noés
nas profundezas cenestésicas, nas emogdes anoénimas, nos devaneios que nao podem ser determinados,
jamais poderdo, todavia, em sua pureza virginal, ser acessiveis a nossa analise intelectual, porque, assim
que fixamos nossa atencéo sobre ela, assim que a apreendemos nas armadilhas de a apercepcéo ativa, ao
mesmo tempo em que jé esta sujeita a uma certa determinagédo, a uma sintese de pensamento, torna-se
um conceito ou nogao reservada em uma palavra, um elemento de proposigdes, o escravo do raciocinio.
Portanto, a alma humana é composta de duas correntes simultaneas, continuamente emaranhadas; o
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Gnico, puramente intuitivo, extraindo seu conteiido do inconsciente, desenvolve-se por um movimento
espontaneo de associagdes em uma cadeia infinita de mudancas sensoriais de carater cego, constituindo
o fundo profundo e obscuro da vida psiquica; o outro, aperceptivo, é a acio de nossa vontade interior, de
nosso sujeito pensante, exercendo-se conscientemente e tendo em vista o fim desses estados sentimentais
de pura intuigdo e transformando-a em um mundo tal que é o objeto de nosso conhecimento, o mundo das
coisas, propriedades e relacionamentos. Uma vem do inconsciente “coisa em si”, o ser mistico do ambiente,
que, através de milhares de excitagdes, atua em nosso sistema nervoso; é uma corrente oculta, nunca
expressa, de natureza emocional e perfeitamente intima da vida psiquica. A outra vem do nosso sujeito
pensante, é a revelacdo da nossa vontade, e apresenta o lado do raciocinio da alma, a autoconsciéncia
explicita e formalmente expressa nos julgamentos e suas combinag¢des usando a linguagem articulada.
Esse é o lado psicolégico do problema.

Voltemos agora ao papel social da apercepgio. Socializar um fendmeno psiquico significa objetifica-lo;
socializar um fenomeno fisico é espiritualiza-lo. Agora, nenhum estado psiquico pode ser objetivado sem
se tornar uma noc¢ao, sem ter adquirido uma certa denominacao simboélica, que s6 acontece quando esta
sujeita & agao aperceptiva, a determinagio por nossa vontade consciente. Da mesma forma, apenas os
fendmenos fisicos se tornam espiritualizados, passando para o reino da vida social, sobre o qual o ser
pensante do homem fixou seu selo de trabalho final. Os estados anénimos de sentimento, pensamento
precedente, a nebulosa intuitiva, da qual nosso pensamento remove os diferentes aspectos das represen-
tagdes, permanecem propriedade exclusiva de minha individualidade; por outro lado, determinados de
certo modo em nogoes, socializam na forma de linguagem. A cenestesia nunca é a propriedade inviolavel
do individuo; enquanto toda nogéo ou conceito, cristalizado em uma palavra, é propriedade de todos,
e pode sempre se tornar um fenémeno social, encontrar um lugar em leis, preconceitos, ideias piblicas.
Uma necessidade que é satisfeita sem um esfor¢o consciente da vontade, como a respiragio, pertence ex-
clusivamente & esfera individual e fechada. Qualquer necessidade, por outro lado, cuja satisfagio requeira
um esforgo consciente, de pensamento, de trabalho final, é socializada. Nutrigdo se torna producgio; a
reproducéo toma as formas sociais dos costumes sexuais, do casamento. Os materiais que nos sdo forne-
cidos pela natureza sdo apenas corpos fisicos, desde que constituam apenas o objeto de nossa sensagao
ou nossa contemplacio; mas tendo se tornado o objeto de nosso trabalho final, eles adquirem o carater
de mercadorias. Um processo quimico é um fenémeno puramente natural, mas o mesmo processo usado
na producdo industrial, trabalhado pelo pensamento humano, torna-se um fenémeno social. Portanto,
a condicao indispensavel da socializagio do fendmeno é que ele seja penetrado pela nossa apercepgio,
pela agdo do sujeito pensante; essa apercep¢io, ao observar o fenémeno, encontra-se nele. — Portanto,
o ser pensante do homem deve estar no fundo do fendémeno social, sendo um agente geneticamente
indispensavel de sua aplicacio. A socializacdo do fendomeno equivale a uma espécie de encarnac¢do no
objeto do pensamento, do proprio sujeito pensante. Nos estados que precedem o pensamento, a dor,
a sinestesia, como no mundo da natureza ambiental, na agdo das forgas cegas elementares, ndo nos
encontramos, vemos algo absolutamente estranho 14, algo que é acessivel a nés apenas de uma maneira
superficial, mas em sua esséncia permanece sempre enigmatico, ndo apenas para o nosso conhecimento,
mas também para nossa faculdade de sentir; de onde vem, que esses estados intuitivos que fluem para
no6s do inconsciente, nunca se tornam sociais, constituem a esfera fechada da propria individualidade.
Por outro lado, nos conceitos e no¢des, no pensamento, nos produtos do trabalho, isto é, em todo lugar
que a apercepgdo atua, se encontra o pensamento “eu”, se tem a ver consigo mesmo e isso constitui
ao mesmo tempo a esfera social de nossa experiéncia, com a qual podemos entrar nas relagdes mais
intimas, sentindo que sob o véu das aparéncias fenomenais o misterioso ser do “inconsciente” ndo esté
oculto, mas é o proprio homem. Cada movimento de nossa apercepcio, cada ato de vontade consciente,
cria uma determinada particula do mundo social, revelando a identidade essencial dos seres humanos,
ocultos apenas sob as aparéncias da diferenciagio fenomenal. A individualizacdo, peculiar apenas aos
fenémenos, baseada na relagdo de causalidade, nas variagdes de tempo e espago, ndo pode mais preocu-
par o sujeito pensante, que, como negacgio dos fendmenos, permanece sempre a mesma, a substancia do
mundo humano, idéntica para os individuos; similarmente & a4gua, que, encerrada em vasos ramificados
e formas diferentes, mas se comunicando uns com os outros, embora tome as varias formas desses vasos
e seja separada por suas paredes, no entanto, permanece uma massa uniforme e se comporta como tal
em todos os seus movimentos, nos niveis de seu equilibrio; se, no entanto, ela fosse dotada de conscién-
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cia, s6 por causa da diferenca de seus vasos, diferenciar-se-ia em individuos distintos, sentir-se-ia, em
cada vaso, uma individualidade diferente, e percebendo através das paredes do vaso suas ramificagoes,
a agua nos outros vasos, teria a ilusdo de ver algo absolutamente distinto; por outro lado, olhando em
seu interior, observando, & medida que cada movimento de sua massa se reflete nos niveis de todos
0s outros vasos, ela reconheceria sua identidade. Assim, a agdo social da apercepgao deriva do fato de
que ela, ou seja, o sujeito pensante do homem, é ela mesma a substancia do mundo social, e cada vez
que se manifesta, ao mesmo tempo cria o nucleo do fenémeno social. Da mesma forma, no entanto, na
vida interior, nosso “eu” pensante s6 pode ser apreendido no aspecto de um fenémeno, como objeto do
pensamento, da mesma forma aqui — no dominio social — a identidade mental do homem é objetivada em
formas fenomenais, sujeita as leis do espago, do tempo e da causalidade; ndo estamos aqui em contato
com o puro pensamento metafisico, mas com sua manifestagio especifica, com os fenémenos do carater
psico-objetivo.

A natureza social da apercepgao, que faz com que tudo que passa pelo aparato intelectual, se torne
socializado ao mesmo tempo, torna-se a forma universal fenomenal para a comunicacido dos sujeitos
pensantes, para a manifestagio de sua identidade essencial, essa natureza social de apercepgio é a
razdo, para o qual podemos considerar todo o intelecto humano como sendo de natureza social, e o
individuo humano isolado das influéncias sociais, essencialmente individual, como uma abstragido, & qual
nenhuma realidade corresponde, segundo as opinides de Lazaro e outros socidlogos contemporaneos, que
“a alma do individuo é o trabalho da sociedade”. Parece de fato tal, quando consideramos apenas seu
lado formal, intelectual, cristalizado nos conceitos, enclausurados na linguagem. La, em todo o campo
da apercepgdo, tudo é social, porque tudo o que é determinado perceptivamente é o ponto de uma
possivel objetificagdo social, o ponto em que o meio humano atua sobre o individuo, transmitindo-lhe
as aquisigoes culturais das geragoes. Estes sdo, no sentido estrito do termo, os pontos nodais para os
mundos das consciéncias individuais, onde esses mundos, tdo hermeticamente fechados em aparéncia
um para o outro, fundem-se num mundo objetivo, um mundo de fenémenos sociais, gragas & identidade
essencial dos sujeitos pensantes. Cada nogdo ou conceito, cada produto do trabalho, deixa a porta aberta
para a cooperagao entre o individuo e seu ambiente humano. Desde os primeiros dias de vida estamos
rodeados por uma espessa atmosfera de pensamento humano, acumulada simbolicamente na linguagem
e objetos de trabalho, uma atmosfera que forma e desenvolve todo o lado de raciocinio de nossa alma, e
aproveita cada movimento de nosso ser pensante, para impor seu contetudo e suas formas. Esses pontos
nodais — concepgoes e pensamentos ocorrendo em ritmo acelerado — ndo séo, no entanto, nossas almas
indiiduais. E, para usar uma expressao comum de sociélogos, — a “alma social” da nossa consciéncia. A
individualidade se esconde atrés deles, nas profundezas humanas, opde-se a eles como dados originais
de apercepgao, concebida no inconsciente, como uma intuigdo virgem, anénima, que a palavra ndo pode
alcancar — uma massa disforme de sentimento, que estd continuamente encolhida no limiar de nosso
pensamento, e que a a¢ao perceptiva, o aparato do pensamento, transforma-se apenas em algo manifesto
e explicito, em um mundo organizado de nossas concepg¢oes. A individualidade é a alma pré-pensante,
a nebulosa intacta pelo pensamento da intuigdo sensorial, que se envolve, por assim dizer, em torno do
sujeito pensante, pelo efeito de seu contato com a natureza “inconsciente” e que, carregando em seu seio
o principium individuationis — tempo, espago e causalidade, lhe da a ilusdo de uma natureza distinta,
fechado em si mesmo e se opondo a outros assuntos. Sem esse véu intuitivo, que sentimos como nossa
cenestesia, como base da natureza individual, produzindo as representagdes e conceitos — sem esse véu,
tecido especialmente para a vida pelo inconsciente — com a mera agio de apercepgio (se fosse possivel),
os individuos desapareceriam, o “eu” e a sociedade nao estaria mais em oposicao.

Portanto, todos os estados preventivos, as correntes cenestésicas, as proprias sensagoes cadticas, que
ainda néo estao organizadas em nogoes e apreendidas nos simbolos da linguagem, os momentos anénimos
da alma sobre os quais a apercepgio atua, transformando-os em representagdes, desenvolvendo juizos
analiticos a partir desses momentos, em uma palavra, todo o lado da intui¢do virgem, ainda intacto no
pensamento, é a parte individual da alma, o individuo adequado. Por outro lado, todos os produtos de
pensamento, concepcdes e julgamentos, o lado aperceptivo da alma, expresso em linguagem e raciocinio,
é social. O modo de sentir é diferente para todos e ndo suporta nenhuma regra; é a propriedade intima
e inviolavel do individuo. A légica, por outro lado, o dominio do sujeito pensante, é comum e a mesma
para todos e, por isso, obrigatdria. Se, entdo, buscamos a consciéncia social nas partes comuns das
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consciéncias individuais, como Léazaro, no que é universal para mentes particulares, é constante para
os espiritos que passam, entdo veremos que, comum, universal e constante, € apenas nossa apercepgao
que determina a fenomenalidade que nos é dada intuitivamente. Em cada conceito, como em toda agao
e todo produto do trabalho, ha uma parte individual, inacessivel para os outros, puramente intuitiva,
o que sentimos em determinado conceito, e a parte social, para todos o mesmo, o lado formal, de uma
natureza aperceptiva, o que definimos e expressamos. A maneira como sinto uma certa impressio nao
é acessivel a ninguém; enquanto sua definigdo conceitual é comum a todos. O que é exclusivamente
individual é minha relacdo sensorial com um certo produto do trabalho, o grau de meu desejo, gosto, o
tipo de utilidade; enquanto o propésito do produto e o trabalho que tem o seu simbolo é social. Desta
forma, a relag¢iio do individuo com a sociedade é resolvida, retornando ao lado intuitivo (preventivo) e ao
aperceptivo de nossa consciéncia. Portanto, tudo o que age imediatamente em nossa intuigdo, como as
propriedades fisiologicas da raca, o ambiente da natureza pertence exclusivamente & esfera individual,
forma o individuo adequado, influencia a excitabilidade do sistema nervoso, a substancia profunda,
puramente sensorial, da alma humana. A historia, por outro lado, s6 pode ser influenciada por esses
agentes, ap0s sua passagem pelo pensamento consciente do homem, depois de terem assumido o aspecto
do trabalho, de concepgdes, da moral formulada, consequentemente, quando eles perderam seu carater
original, elementalmente natural, virgem do sujeito pensante, da vontade humana consciente.® Assim,
o fundamento de todas as teorias, que, por meio das propriedades fisiologicas da raca ou da natureza
do meio geografico, tentam, em véo, explicar a histéria das sociedades, colapsa. Imitando o ingénuo
naturalismo de Herder, essas teorias do “sangue da raga” e do “darwinismo social” que buscam no curso
dos rios, na conformacio das montanhas e planicies, na antropologia da raga, a explicagdo da historia
social, e na postura correta e diferenciagdo dos membros, o ponto de partida para a vida social, apesar
de toda a riqueza das observagbes acumuladas, elas captam abstragoes tao estéreis e tdo incapazes de
fornecer uma explicacio da historia que, a cada tentativa, sio ameacadas pela irrupcio da ideia de uma
“predestinac¢ado” de povos e uma providéncia historica. Sabendo distinguir a esfera individual da esfera
social, devemos ao mesmo tempo atribuir ao ambiente natural um lugar adequado na histéria dos povos,
afirmando que, se influencia a vida social, é apenas na medida em que o trabalho final do homem se
adapta a ele, na medida em que se torna o conteiido de ideias e provoca desejos conscientes; mas nao
une qualquer ligacdo mistica e imediata a histoéria.

Esse carater social da apercepgéo, que nos revela a identidade essencial dos sujeitos pensantes dos
homens, nos explica, ao mesmo tempo, por que, na vida social, o individuo parece perder-se inteira-
mente, desce ao papel muito subalterno, segundo a expressdo de Simmel, “de um ponto de intersecgao
dos diferentes circulos sociais”, ao valor fitil dos elos varidveis na série de associagdes e processos his-
toricos. Porque, o que constitui o elo, a base desses circulos associativos, classes, nac¢oes, sociedades, a
comunidade dos elementos que os compdem, é aquilo que constitui o nosso “eu” pensante: a apercep¢ao,
sem a qual a objegdo e a fusdo dos estados psiquicos individuais, em um interesse, um objetivo, uma
ideia coletiva, isto é, no que constitui a “alma” de uma determinada associagdo nao pode ser realizado. O
homem, portanto, manifestando em um grupo social sua identidade essencial com outros seres humanos,
liberta-se, por assim dizer, dessa objetificacio social, dos elos de sua aparente limitagdo individual, sem
deixar de ser, sem perder o préprio “eu”; para o grupo social que absorveu o individuo em si, ndo cons-
titui nada distinto e superior ao ser de um homem particular, mas deve a sua existéncia precisamente e
unicamente a este fato, que este ser pensante, este “eu” de cada homem, por meio da apercepgéo, com
base em interesses comuns, pensamentos e desejos, encontrava-se em outros cérebros humanos. Em toda
a vida social esta unidade de sujeitos é perfeitamente manifestada, a unidade do ser pensante, que é
diferenciada e dividida em individuos apenas na aparéncia, em fendémenos; manifesta-se igualmente na
vida simultanea dos homens, unidos em diferentes comunidades, onde o individuo desce quase ao ponto

6 O analégico é também, mas alcangado por outros meios, a conclusio de Lazaro e Jhering. Lazaro considera que a acio
das coisas na psicologia dos povos nao é imediata e direta. A natureza nao forma os povos por uma espécie de operacio mistica;
0s povos se formam, lucrando consciente ou inconscientemente, com mais ou menos habilidade ou felicidade, a partir dos dados
da natureza. As coisas exteriores, portanto, agem na historia, mas através da mente. Assim, a antropologia ndo pode substituir a
psicologia dos povos. Jhering também pensa que o ambiente natural, a conformagdo geografica do solo, embora possua, segundo
ele, uma grande influéncia na historia, nunca atua de maneira mecénica e imediata. Para que eles possam evocar uma reagdo do

nosso lado, é necessario que eles passem por nossas mentes, se tornem padrdes. A causalidade s6 pode agir em nossa vontade
assumindo a forma de finalidade. (D’aprés Bouglé, Sciences soc. en Allemagne, p. 54, 105)
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de um ponto matemaético, como na vida de sucessivas geragdes, no curso das fases historicas. Enquanto
os individuos perecem e mudam, incapazes de comunicar ou transmitir a alguém sua “individualidade”
ilusoria incluida nas sensagdes, o pensamento “eu” dos individuos, objetivado nos fendémenos sociais, em
invengdes técnicas, em leis, em ideias coletivas, sempre avanga em seu desenvolvimento, como o ser imor-
tal da humanidade, para que a evolugédo da cultura social ndo se renove a cada geracgao, ndo interrompe
seu quadro secular, mas permanece tnico e continuo. A inteligéncia objetivada dos génios mortos, das
geracoes passadas, vive e continua a se desenvolver, embora ndo possa tirar a vida das préprias coisas
em que se cristalizou através da agao de sua vontade criativa, e é encontrado apenas na consciéncia de
novos homens. “Uma dedugdo comeca na cabega de um individuo para terminar na de outro. Pergun-
tamos as premissas de que nossos filhos tiram conclusoes’(Bouglé). Pensamento, raciocinio, vai além
do individuo; as necessidades e ideias desenvolvidas em uma geragdo tornam-se a agéo, a revolugéo, na
proxima. A histéria ndo conhece saltos, pois a natureza ndo conhece vazio ou criagdo ex nihilo; aqui, o
que impede é a unidade de matéria e energia, que se manifesta apenas numa infinita variabilidade de
formas; ali, é a unidade do ser pensante, oculta sob uma multiddo diferenciada de cérebros.

A omissio desta verdade, que é a tinica apercepcdo que socializa os fenémenos, e que esta natureza
social da apercepgéo é ao mesmo tempo a revelagdo da identidade dos sujeitos do pensamento humano,
tem enganado socidlogos de todos as escolas e nuances, nos falsos caminhos da metafisica social, obrigou-
o0s a criar a concepg¢do mistica de uma “consciéncia social” sendo a sintese da nossa e diferente deles por
sua natureza, para trazer para a cena da historia os “espiritos” de nagdes e classes, como base essencial
para a explicagéo da vida social, e a partir dai, levou-os a teorias com consequéncias praticas, como a do
Léazaro, que o espirito da nagéo é diferenciado em espiritos de classe, que ao mesmo tempo formam uma
sintese harmoénica, e que, entrando em um antagonismo muito grande entre eles, causa a decadéncia
do todo. Deste modo, a filosofia social se engaja em um circulo vicioso, porque, admitindo como base
e fonte dos fendbmenos sociais, as consciéncias “sintéticas” das comunidades, as mentes das classes e
nagdes, a0 mesmo tempo, coloca questoes insoluveis, a saber: como essas comunidades poderiam ser
produzidas sem fenémenos sociais, e de que maneira as almas dos individuos, sendo o produto social,
sa0, no entanto, sintetizadas naquilo que constituiria a fonte primitiva e a base da vida social; de fato,
qualquer coletividade requer agentes sociais ja existentes, para que isso possa acontecer a menos que
admitamos a intervencao criativa de uma providéncia; consequentemente, ndo pode explicar a existéncia
de fenémenos sociais; e os elementos dessa coletividade — almas individuais — nfio podem ser seus
produtos ao mesmo tempo. Essas dificuldades desaparecem, se admitirmos como tese, que o principio
que condiciona os fendémenos sociais é o nosso proprio “eu” pensante, o tinico para todos, que, portanto,
nenhuma consciéncia superior surge da sintese da nossa, ji que a sintese aqui é bem igual aos elementos.
O agente social existe na consciéncia individual, é essa consciéncia em si. Por outro lado, nagoes e classes,
longe de constituirem um ser metafisico, condicionando a vida social, como seu prius Kat’é€oxnyv, séo,
pelo contrario, sdo apenas o efeito dessa vida social, o produto da fenomenalidade, e sujeita, como ela,
a mudanga e a destruicao. Classes e organizagdes sociais podem ou néo ser, dependendo da fase em que
se encontra a histéria. O fenémeno social precede o advento desses agrupamentos humanos, por isso nao
pode ser condicionado por eles. Toda coletividade, todo lago social — um interesse, uma ideia — exige
a admissdo de um substrato social ja existente, bem como a busca de sua fonte fenomenal, sua causa
determinante; A apercepc¢éo sozinha, o sujeito pensante que se opde a toda fenomenalidade, ndo nos
permite buscar sua causa, e somente ela é suficiente para si mesma como uma substdncia social.

Essa propriedade essencial dos fenomenos sociais, que eles objetificam em si mesmos o ser pensante
do homem, é ao mesmo tempo a razdo pela qual a categoria ética, expressa na forma de um “deve
ser”, pode universalmente se aplicar. Podemos até dizer que, onde quer que a categoria ética possa ser
aplicada, temos que lidar com fenomenos sociais ou socializagao. Isso resulta, como vimos, do fato de
que é apenas no ser pensante do homem que a contradigdo do determinismo e da liberdade se resolve
(ver nossos primeiros paragrafos). A categoria ética aplica-se a vida psiquica nos tnicos casos em que
a apercepg¢ao atua; para sonhos, associac¢des, instintos, ndo conhecemos nenhum padrdo obrigatério;
por outro lado, existem para conceitos, julgamentos e raciocinios; eles ndo encontram aplicacdo para
agoes impulsivas, mas apenas para agoes finais. Da mesma forma, os processos fisicos, por si mesmos
absolutamente estranhos & categoria ética, estdo sujeitos a ele, quando estdo ligados ao pensamento
humano, adaptados a um trabalho consciente. Em suma, tudo o que é imbuido de apercepgéo, com
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a acdo da vontade consciente do homem, apresenta um terreno aberto para os padrdes éticos, para a
liberdade do ideal. A apercep¢io moraliza fendomenos. Poder-se-ia, assim, dizer que a categoria ética
é o reagente mais sensivel, segundo o qual reconhecemos a sociabilidade dos fendémenos e, onde quer
que aparega, comega a objetivagdo do ser pensante, o mundo social. A aplicagio a este mundo do
duplo método criativo e cientifico é, portanto, evidente por si mesmo; pois onde quer que o homem se
encontre, ali, juntamente com a causalidade, sempre aparece a finalidade, o dever, o ideal, o dominio da
contingéncia propria do sujeito. Tendo chegado a esses resultados por pura dedugéo, vemos, contudo, ao
mesmo tempo, que essa intima unido da categoria ética com o fendémeno social é o nosso conhecimento
intuitivo; nés o possuimos independentemente de qualquer teoria, e esta tdo profundamente arraigada
em nossa intuigdo que, mesmo assim, que seriamos seguidores do fatalismo mecénico puro na vida social,
n&o poderiamos, contudo, nos libertar dessa necessidade mental de aplicar a essa vida a categoria moral,
submetendo cada regifo a esses fendomenos, o critério do que “deve ser”. Assim, a anélise que realizamos,
de acordo com a intuigdo universal, enfatiza ainda mais a verdade do principio do fenémeno social como
sendo a objetivagcdo do ser pensante do homem.
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