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Resumo

Nos protestos contra o G20 em Pittsburgh, em 2009, um céantico popu-
lar incluia a frase: “We’re here! We're queer! We’re anarchists, we’ll fuck
you up!” [Estamos aqui! Somos queer! Somos anarquistas, vamos acabar
com vocés!”|'. No entanto, é quase impossivel que todos os membros do
black bloc que usaram esse céntico se identificassem como queer em sua
vida cotidiana. Neste artigo, defendo que a auto-apresentagdo entre os
membros do black bloc, especialmente quanto ao mascaramento do rosto
com uma bandana preta e o uso da prépria cor preta, permite a destrui-
¢do de uma identificagio previamente mantida e a recriacdo temporéaria
de uma nova identificagio. Enfatizo as teorias desenvolvidas por Deleuze
& Guattari e Giorgio Agamben. Também analiso um zine produzido pe-
los organizadores da resisténcia ao G20 em Pittsburgh para mostrar que
minha interpretagdo da subjetividade do black bloc se espelha nas reivin-
dicagoes dos participantes do black bloc.

Introducao

Durante os protestos contra o G20 em Pittsburgh, Pensilvania, em
2009, grupos de black blocs sairam &as ruas para perturbar as reunides
e o funcionamento da cidade, como costuma acontecer em protestos de
cipulas comerciais. Durante pelo menos um desses protestos, surgiu um
cantico: “We’re here! We're Queer! We're anarchists, we’ll fuck you up!”
O que é fascinante nesse cantico é a frase “We’re Queer”, j4 que havia
nitidamente uma quantidade grande demais de anarquistas participando
do black bloc para que fosse composta somente por aqueles que se iden-
tificavam como queer?. Ao contrario, havia véarios individuos que nio se
identificavam como queer em sua vida cotidiana e que, no entanto, se
engajaram em um canto que envolvia essa identificagdo, pelo menos mo-
mentaneamente.

I Nota do tradutor: optei por manter a frase inicial em inglés, por ser algo préprio
dos protestos que ocorreram em Pittsburgh. Em traducéo livre, significa “Estamos Aqui,
Somos Queer, Somos Anarquistas!”. Utilizarei a frase original em inglés durante o restante
da tradugio em respeito a sua enunciagdo pelos membros do black bloc. Para sugestoes em
relacgdo a traducdo, sinta-se livre para contatar: mltpfeil@gmail.com.

2 Qe se identificassem, entdo provavelmente seria um pink bloc, que emergiu, sim,
durante as revoltas noturnas da Universidade de Pittsburgh.
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Essa identificagio momentanea como queer durante o black bloc de-
monstra a fluidez pés-moderna das subjetividades identitarias. O sujeito
é capaz de abragar uma infinidade de posi¢des de sujeito como identifica-
¢do e, em seguida, é igualmente capaz de descartar qualquer uma dessas
mesmas identificagdes quando elas ndo servem mais ao individuo. Essa €,
de fato, a razao pela qual o termo ‘identificagdo’ é em si superior ao termo
‘identidade’. Brubaker e Cooper (2000) enfatizam que o termo identifica-
¢do destaca a natureza fluida e sempre mutavel do eu. Isto é representado
pela substituicdo do substantivo “identidade”, que implica uma coisa sin-
gular que existe no mundo, pelo verbo “identificacio”, que enfatiza o ato
de assumir um eu’. Embora essa multiplicidade e fluidez de identifica-
¢ao se encaixem na natureza de nossa compreensio da subjetividade na
era poés-moderna contemporinea, na qual os seres humanos devem “ser
entendidos como multiplos e sem centro” (Call, 2002: 130), continua va-
lendo o fato de que as pessoas tentam regularmente sustentar a iluséo
de uma identidade singular. Em outras palavras, embora saibamos que a
identificagéo é parcial, fluida e multipla, os individuos geralmente tentam
apresentar ao mundo exterior a imaginac¢ido fantasmaética de uma tnica
identidade. Geralmente, essa tentativa é realizada por meio da narrativa,
um processo no qual contamos histérias sobre nés mesmos, com antago-
nistas, enredos e personagens (Vila, 2000). Essas historias estruturam o
que, de outra forma, seriam nossas identificagdes cadticas na ilusdo de
uma identidade estével.

Portanto, a adocdo de uma identificagdo “queer” pelos black blocs le-
vanta a seguinte questdo: por que esses individuos, naquela época, eram
capazes de apresentar um eu queer quando alguns deles néo se identifica-
vam como queer em suas vidas cotidianas? O que houve nesse momento
que gerou essa possibilidade? Se os individuos normalmente se esforgam
para obter consisténcia por meio da criagdo de uma identidade estéavel ilu-
soria, o que mudou no black bloc? Neste artigo, argumento que a natureza
da estética black bloc, e especificamente a natureza da mascara, permite
que isso ocorra. Argumento que a apresentagdo black bloc permite a ne-
gacgdo da ilusdo de identidade e a possibilidade temporaria de um ser

3 0O termo “identificacio” soluciona a preocupacio de Alberto Melucci em Challenging
Codes, onde ele afirma que “o termo ‘identidade’ é conceitualmente insatisfatorio: ele trans-
mite muito fortemente a ideia da permanéncia de um sujeito. No entanto, neste momento,
nenhuma outra designagfio parece ter a capacidade de substitui-lo em seu proposito” (1996:
72). Afirmo que “identificagiio” ¢ exatamente essa designagio.
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desterritorializado deleuziano, que relaciono ao conceito de singularidade
qualquer, desenvolvido por Giorgio Agamben.

Por fim, uma observagdo metodologica: varios dos autores usados
neste artigo possuem diferencas teoricas entre si que ndo sdo aborda-
das como parte deste artigo, pois suas semelhancas sdo mais importantes
para meus objetivos aqui. Para os fins deste artigo, eu me interesso mais
pelos efeitos das ideias desenvolvidas por esses autores e suas semelhan-
gas (que acredito serem muitas) do que pelas contradigdes entre eles que
podem abranger suas muitas obras importantes. Nao se trata de minimi-
zar a importancia dessas diferengas, mas apenas de afirmar que, para os
fins da analise aqui desenvolvida, suas semelhancgas sdo mais salientes.

O que sao Black Blocs?

Black blocs se tornaram comuns em atos de protesto, especialmente
no Ocidente. Embora tenham sido inicialmente formados por ativistas
na Alemanha no inicio da década de 1980, os black blocs ndo ganharam
notoriedade mais ampla até as revoltas contra a Organizagdo Mundial
do Comércio (OMC) em Seattle, em 1999 (Highleyman, 2002). Hoje, eles
sdo mais comumente vistos em mobilizagdes antiglobalizagio, como o G20
em Pittsburgh, e em outras agdes contra o neoliberalismo e o capitalismo,
como os protestos olimpicos em Vancouver e as atividades insurrecionais
em andamento na Grécia, onde os anarquistas saem as ruas para pro-
testar, agitar, lutar contra os policiais e apresentar ostensivamente seu
descontentamento com o capitalismo e o estado. A estética de um black
bloc inclui principalmente o uso de calgas pretas, botas ou ténis pretos,
um moletom preto com capuz e uma bandana preta para cobrir o rosto.
Essas bandanas funcionam como mascaras, amarradas ao redor da me-
tade inferior do rosto, de modo que os olhos e a testa do usuario ainda
estejam visiveis, mas o nariz, a boca, as bochechas e o queixo estejam co-
bertos. Isso produz uma imagem nao muito diferente da do bandido nas
apresentagdes da antiga “fronteira” americana. Muitos participantes do
black bloc as vezes também usam mascaras de gas e 6culos de protegédo
para se protegerem do géas lacrimogéneo.

As taticas dos black blocs geralmente envolvem uma combinagédo de
destruicao de propriedade, tais como quebrar as janelas de lojas corpora-
tivas como Starbucks e McDonald’s, e performances carnavalescas. Essas



estratégias costumam ser usadas para causar o maximo de danos possi-
vel e atrapalhar o funcionamento normal das empresas e do governo da
cidade em questdo, sem prejudicar as pessoas, com a possivel exce¢ao
da policia, que pode ser vista como inimiga em uma guerra de classes -
ou social - em andamento. David Graeber (2002) descreve as taticas dos
black blocs da seguinte forma:

Black Blocs |[...] todos, de suas proprias maneiras, tentam ma-
pear um territério completamente novo [...] Eles est@o ten-
tando inventar o que muitos chamam de "nova linguagem”
da desobediéncia civil, combinando elementos de teatro de
rua, festival e aquilo que s6 pode ser chamado de guerra nao
violenta — nao violenta no sentido adotado, digamos, pelos
anarquistas dos Black Blocs, que rechagam qualquer ameaga
fisica direta a seres humanos. (Graeber, 2002: 66)

O proposito mais 6bvio da destruicao de propriedades é drenar o di-
nheiro das cidades e das empresas, ou pelo menos incomoda-las. Essa
destruicdo de propriedades ndo ocorre sem foco, mas prioriza alvos es-
pecificos que sdo vistos como representantes da ordem hegemonica neoli-
beral. Por exemplo, “os bancos e as empresas petroliferas geralmente se
tornam alvos, assim como os pontos de venda que vendem mercadorias
de fabricas de exploragao e as cadeias de restaurantes de fast food que
contribuem para a monocultura global” (Highleyman, 2002).

O objetivo desses ativistas ndo é fazer exigéncias ao capital ou ao
estado, mas sim “exigir nada” (por exemplo, ver Anonymous, 2010 e
Schwarz, Sagris e Void Network, 2010: 192-4). Alberto Melucci, antes
das manifestagoes de Seattle, mas reconhecendo as tendéncias crescentes
entre os ativistas, apontou as tendéncias anarquicas entre os movimentos
sociais, inclusive a falta de reivindicagées, em seu livro de 1996, afirmando
que os ativistas “ignoram o sistema politico e geralmente demonstram de-
sinteresse pela ideia de tomar o poder” (1996: 102). Richard J.F. Day
(2005) também observou essa tendéncia no que ele chama de movimen-
tos sociais mais recentes, dos quais os black blocs seriam uma parte.

Esses movimentos tém relagdo com a politica do tédio articulada pelos
situacionistas durante maio de 1968, na qual os ativistas mantinham o
desejo de um momento de “festival” perpétuo. Esse festival ¢ um momento
de “jogo” politico, de constante mudanca e performance, que pode ser
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Esse é o ainda-por-vir contra-hegemoénico de Day. Entretanto, ele tam-
bém nos diz que, nessas comunidades vindouras, nunca devemos nos per-
mitir concluir que chegamos a um fim teleolégico. Em vez disso, essas co-
munidades e aqueles que as compdem devem estar sempre abertos para
“ouvir outro outro” (Day, 2005: 200), um Outro que ainda ndo existe,
mas que pode existir nesse ainda-por-vir. Essas comunidades vindouras
ndo devem imaginar que eliminaram todos os pontos a partir dos quais a
subjugagdo poderia ocorrer ou que todos os sujeitos potencialmente sub-
jugados foram liberados, mas, em vez disso, devem estar sempre abertas
a0 novo.

Para além da adesdo temporéria a qualquer-idade nos black blocs,
quem poderia provocar esse ainda-por-vir? A resposta de Agamben a
essa pergunta é problematica. Richard J.F. Day ressalta que Agamben
parece acreditar que sdo aqueles que estdo mais entrincheirados no capi-
talismo de consumo que serdo capazes de trazer esse futuro, pois séo esses
individuos que se mostrarao mais conscientes da natureza pés-moderna
da subjetividade. Entretanto, Day discorda:

E mais provavel que as comunidades vindouras sejam encon-
tradas naqueles cadinhos de sociabilidade e criatividade huma-
nas dos quais emerge o radicalmente novo: identidades racia-
lizadas e etnizadas, subculturas queer e juvenis, anarquistas,
feministas, hippies, povos indigenas, “desviantes” de todos os
tipos em todos os tipos de espagos (Day, 2005: 183).

Vemos isso representado nos black blocs, cuja subjetivagdo é tempora-
riamente apagada pelo nulo do rosto mascarado espalhado pelo corpo. No
entanto, aqui vemos que néo sao apenas os ativistas black blocs que com-
poem a representagio desse ainda-por-vir, tampouco o fazem apenas du-
rante o black bloc. Todos aqueles que Day menciona, alguns dos quais po-
dem, as vezes, ser participantes do black bloc, também sdo (nfo-)cidadaos
em potencial desse futuro nao-Estado. Eles representam as comunidades
vindouras!'? e sdo exemplos vivos de sua possibilidade de transformacao.

12 Embora Agamben use o termo “a comunidade que vem”, prefiro seguir Richard J.F.
Day (2005) e chamé-las de comunidades que vém. Como Day aponta, a linguagem de “comu-
nidade” de Agamben é problemética porque implica uma coisa singular no mundo em vez de
uma multiplicidade de possibilidades. Parece implicar que, apesar de tudo, seremos todos
iguais e todos faremos parte de uma tnica comunidade, reproduzindo assim a hegemonia.
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descrito como uma politica do “gesto”’. Lewis Call descreve a importancia
desse desenvolvimento politico em seu livro Postmodern Anarchism:

De fato, o conceito de gesto fazia parte da definigdo do pro-
prio Situacionismo |[. . .] Esses gestos podiam ser artisticos
ou abertamente politicos, satiricos ou subversivos. Acima de
tudo, eles deveriam ser ludicos [. . .] A “ética ladica” situacio-
nista foi concebida como um antidoto para a ética de trabalho
quase puritana endémica tanto no capitalismo quanto no co-
munismo institucional. E a praxis gestual dos situacionistas
tinha o objetivo de levar a revolugdo para o terreno estranho
e inexplorado do simbolo (Call, 2002: 102).

Essa falta de exigéncias em relagdo ao sistema, combinada com os
ataques a propriedade privada e a diversao de algumas das taticas, resulta
em uma série de movimentos de protesto que visam & impossibilidade de
absorgéo pelos sistemas de controle. Esse ultimo ponto é particularmente
importante. Como “a melhor maneira de garantir a excluséo de uma forga
social radical é garantir sua inclusdo” (Day, 2005: 29), a tnica maneira
de evitar a impoténcia é recusar a inclusdo, e uma maneira de fazer isso
é ndo fazer nenhuma exigéncia ao sistema e sair dos limites tradicionais
do discurso ativista por meio da festividade e do carnaval.

Os black blocs também enfatizam a agdo e a representacio, ou a
criacdo temporaria, do mundo no qual desejam existir, sem fechar a pos-
sibilidade de acdes diferentes no futuro. Em outras palavras, enquanto
vivemos, da melhor forma possivel, em uma representacdo do que ainda
estd por vir, isso é feito sem presumir que isso seja estatico ou perma-
nente, pois o que ainda esta por vir deve permanecer sempre em aberto.
Alberto Melucci enfatizou a importancia dessa forma de agir, afirmando
que os participantes de movimentos contemporaneos acreditam que “se
eu nao puder me tornar o que quero ser a partir de hoje, ndo estarei
interessado nessa mudanca” (1996: 184). Isso esta relacionado a falta de
reivindicagoes, j& que esses ativistas articulam um desejo de criar o novo
mundo no qual desejam existir, em vez de simplesmente pedir ao estado
ou ao capital que se transformem em algo menos vil. Além disso, a forma
como Melucci expressa essa afirmagéo indica que esses ativistas nédo se
veem como tendo alcangado ou almejando alcangar algum tipo de perma-
néncia em suas agoes, mas que é uma questio de tornar-se e dar inicio, o
que pode ser permanente e continuo.
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Os black blocs, portanto, representam um contraponto & hegemonia
capitalista. Sao algo que impossibilita a integragdo aos sistemas do capita-
lismo e do estado, recusando-se a fazer exigéncias a esse sistema. Os black
blocs visam representar as possibilidades futuras de um mundo melhor
pelo qual os anarquistas estdo lutando, e que também estdo edificando
juntamente com a continua existéncia desse mundo. Como mostrarei mais
adiante, essa representacio de algo que nédo seja o sistema sob o qual vi-
vemos ¢é particularmente importante.

No entanto, também acredito que as méscaras usadas pelos ativistas
black blocs oferecem uma possibilidade extra ainda n&do totalmente de-
senvolvida na literatura. Embora a vestimenta dos black blocs permita
a camuflagem da identidade, acredito que esse aspecto pode ir além de
simplesmente esconder o rosto da policia, do FBI e de outras autorida-
des. Como explorarei a seguir, acredito que as mascaras usadas pelos
ativistas black blocs permitem a adogao e a rejeigio de uma variedade de
identifica¢des (no sentido de subjetividade, ndo no sentido de nome ofi-
cial, endereco e assim por diante) que a pessoa pode querer assumir. Além
disso, mostrarei que a literatura que surgiu a partir dos protestos contra o
G20 em Pittsburgh indica que pelo menos alguns dos participantes dessas
acoes também pensam no black bloc dessa forma.

A Mascara Preta

Prepare-se para se misturar, para colocd-la e desaparecer [. .
.] Eu poderia ser qualquer pessoa, em qualquer lugar [. . .| Ter
uma identidade totalmente nova [. . .| ou ndo ser ninguém
desta vez [. . .| Apenas me dé uma mdscara preta.

— The (International) Noise Conspiracy: Black Mask

Como mencionado acima, as mascaras sdo parte integrante da esté-
tica black bloc, permitindo que o anarquista evite a identificacdo externa
por dispositivos de gravagido e garanta pelo menos alguma protecao con-
tra o géas lacrimogéneo. No entanto, acredito que ha mais na fungéo da
méscara. A citagdo de abertura desta secdo traz a letra da musica “Black
Mask”, da banda anarquista-punk “The (International) Noise Conspiracy”.
Os versos que selecionei da musica enfatizam o que quero dizer sobre o
que uma maéscara preta permite que o participante black bloc faga. Como

contemporaneo, quando a mudanga tecnologica e o ritmo des-
locador da transformagéo capitalista alteram constantemente
as sequéncias discursivas que constroem a realidade dos obje-
tos, que o cardter meramente histérico do ser se torna total-
mente visivel (Laclau e Mouffe, 1987: 97).

Assim, agora que podemos estar cientes da natureza fraturada, insta-
vel e construida da subjetividade, alguns estédo tentando transformar isso
em formas de estar no mundo. Mas como poderia ser um futuro construido
em torno da imagem apresentada aqui, de singularidades quaisquer e li-
nhas de fuga, constantemente desterritorializando e reterritorializando?
Se os anarquistas que participam dos black blocs sdo uma imagem do
futuro, qual é esse futuro? A maneira mais 6bvia de responder a essa
pergunta é recusar-se a respondé-la. Isso se deve ao fato de que as co-
munidades rizométicas de quaisquer ndo teriam uma forma ou um tipo
singular, o que simplesmente recriaria a hegemonia. Em vez disso, os
anarquistas contemporaneos estdo lutando pela liberdade da diferenca.
Ao dizer qual seria o futuro, correriamos o risco de fazer uma exigéncia
que poderia ser absorvida.

Entretanto, Agamben, ao contrario de Deleuze e Guattari, pelo menos
nos da algumas ideias sobre o que pode nos levar a esse futuro. Ele afirma
que aqueles que estiverem dispostos a levar a rejei¢do da subjetividade
até seu resultado final “serdo os primeiros cidaddos de uma comunidade
sem pressupostos nem Estado” (Agamben, 1993: 82.3). Ele afirma que a
luta pela politica vindoura “néo sera ja a luta pela conquista ou controlo
do Estado, mas luta entre o Estado e o ndo-Estado (a humanidade),
disjuncédo irremediavel entre as singularidades quaisquer e a organizagao
estatal” (ibid., 86.5). Richard J.F. Day desenvolve ainda mais as ideias
de Agamben, afirmando que

Assim como a rejeigdo da moralidade coercitiva ndo precisa
necessariamente levar a um relativismo niilista passivo, a
rejeicio da comunidade hegeliana nao precisa necessari-
amente levar a um individualismo antissocial. Na teoria
pos-estruturalista, isso conduz a algo bem diferente, que
pode ser abordado por meio do conceito de singularidade
[. . .] que rompe as distingdes rigidas entre o individuo e a
comunidade, o particular e o universal (Day, 2005: 180).
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foder com tudo - ser queer é negar e destruir, é ser contra-hegemonico,
ndo é apenas foder, mas também foder com tudo.

Conclusao

Anarquistas que participam de black blocs (assim como de outros
projetos dos quais anarquistas fazem parte) representam um futuro liber-
tario. Esses sujeitos existem como sujeitos anarquistas até que destruam
as bandeiras pretas e vermelhas e tirem suas mascaras, até que possam
se tornar os mais queer por negarem sua propria queeridade. Deleuze e
Guattari chamam esse futuro que representamos de “fora”, o lugar para o
qual as linhas de fuga escapam. Entretanto, se vencermos, ndo poderemos
ser complacentes com esse futuro. Richard J.F. Day (2005) enfatiza que o
fora deve ser sempre uma passagem em vez de um lugar, pois corremos o
risco de hegemonizar o fora e oprimir os Outros ainda néo conhecidos. As-
sim, na linguagem de Agamben, “o exterior nio é um outro espago situado
para além de um espago determinado, mas é a passagem, a exterioridade
que lhe da acesso” (Agamben, 2005, p. 7)

A possibilidade dessa passagem para o exterior é exclusiva de nossa
era pos-moderna contemporanea. A “época em que vivemos agora € tam-
bém aquela em que se torna pela primeira vez possivel para os homens
terem a experiéncia da sua propria esséncia linguistica” (Agamben, 1993:
82.3). Em outras palavras, ¢ hoje que podemos estar cientes da natureza
construida de nossa propria subjetividade. O fato de podermos reconhe-
cer esse método de subjetividade hoje, e ndo no passado, também foi
reconhecido por Laclau e Mouffe:

Essa nao é uma descoberta fortuita que poderia ter sido feita
em qualquer momento; pelo contrario, estd profundamente
enraizada na histéria do capitalismo moderno. Em sociedades
com baixo nivel de desenvolvimento tecnologico, em que a re-
producgdo da vida material é realizada por meio de praticas
fundamentalmente repetitivas, os “jogos de linguagem” ou as
sequéncias discursivas que organizam a vida social sdo predo-
minantemente estaveis. Essa conjuntura da origem & iluséo
de que o existir dos objetos, que é uma construgdo puramente
social, pertence as proprias coisas [...] E somente no mundo
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mostrarei aqui, a mascara permite que a identificagdo seja apagada, que o
participante se torne qualquer pessoa ou ninguém, que tenha uma identi-
ficacdo totalmente nova, como a identificagio queer nos protestos contra
o G20 em Pittsburgh.

Uma mascara, é claro, cobre pelo menos parte do rosto. O rosto em
si, de acordo com Deleuze e Guattari, é o que representa a significagdo do
sujeito; que “a forma do significante tem uma substancia, ou o significante
tem um corpo que é Rosto (principio dos tragos de rostidade, que constitui
uma reterritorializacio)” (1987: 117). Esse aspecto dos rostos pode ser
rastreado até a origem da propria palavra rosto, que vem de facies na
medicina antiga’. Esse termo referia-se a uma aparéncia superficial que
caracterizava um tipo, que ndo se conectava diretamente a anatomia, mas
ao mundo ao redor da facies, bem como a uma relagdo entre os sujeitos
(Calefato, 2004: 68). Assim, o rosto é a significa¢io do eu em relagio
aos outros e, de acordo com Deleuze e Guattari, é no rosto que a pessoa
se reterritorializaré depois de ter se desterritorializado em uma linha de
fuga rizomatica. Em suma, isso significa que, uma vez que a pessoa tenha
rejeitado [sempre temporariamente] a subjetividade, entrando assim em
uma linha de fuga, ela sempre se reterritorializara de alguma forma, o
que significa que recuperara a subjetividade, e essa reterritorializacao se
d& sempre sobre um “rosto”.

Entretanto, o rosto-como-subjetividade abrange a possibilidade de o
rosto ser uma metéafora para a representacido da subjetividade de alguém.
Assim, o rosto ou a facialidade ndo se limita & apresentacio frontal da
cabecga. Em vez disso, o rosto pode se expandir ou alcangar outras partes
do eu, transformando outros aspectos do individuo em uma facialidade.
Isso também se relaciona com as facies da antiguidade, uma vez que o
rosto era um “territorio movel, cujos sinais a medicina hipocratica |.
.| examinava, ndo em termos de anatomia, mas em sua conexfio com o
mundo circundante e com o outro, naquele estado de alteridade e uni-
cidade intrinseco a todo ser vivo” (Calefato, 2004: 68). Essa expansao
do rosto pode ocorrer, por exemplo, por meio da fetichizagao, quando se
permite que outra parte do corpo represente o eu. Em outras palavras,
o rosto é a significagdo da subjetividade de uma pessoa e, como tal, ou-
tros aspectos dessa representagio podem adquirir “facialidade”. Deleuze

4 Nota do tradutor: em inglés, a palavra rosto se escreve “face”, aproximando-se da
mesma palavra em portugues, que significa “rosto”. No entanto, mantive a tradugéo como
“rosto” em virtude da referéncia a Deleuze e Guattari.
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e Guattari articulam essa ideia da seguinte forma: “O rosto é uma super-
ficie [. . .] a cabega e seus elementos néo serdo rostificados sem que o
corpo inteiro néo o possa ser” (1987: 170). Mas, é claro, em nossa cultura,
o rosto geralmente é rostificado na parte frontal da cabega, e muitas ve-
zes experimentamos a subjetividade alheia primeiro. E claro que isso néo
é inerentemente verdadeiro e poderia ser diferente, mas geralmente é o
caso. Assim, para nos concentramos por um momento na face-qua-face
da cabeca voltada para a frente, se pudermos fazer a afirmagdo geral de
que é onde esperamos que a rostificaciio e a subjetivacdo ocorram mais
prontamente para muitas pessoas, entdo o que ocorre quando se mascara
essa superficie, como acontece durante um black bloc? De acordo com

Deleuze e Guattari, quando se mascara o rosto,

Ou a méscara assegura a pertenga da cabega ao corpo, e seu
devir-animal, como nas semidticas primitivas [sic], ou, ao con-
trario, como agora, a mascara assegura a instituicdo, o realce
do rosto, a rostificagio da cabeca e do corpo: a méascara é en-
tao o rosto em si mesmo, a abstragdo ou a operacdo do rosto.
Inumanidade do rosto. O rosto jamais supde um significante
ou um sujeito prévios. [...] O rosto é uma politica. (1987: 181).

Assim, “o rosto assume em seu retangulo ou em seu circulo todo um
conjunto de tragos, tracos de rostidade, que ele ird subsumir e colocar a
servico da significAncia e da subjetivac¢do” (ibid., 188). Em outras pala-
vras, o rosto é o que significa a subjetivacio e a propria méscara passa a
representar essa subjetividade; a mascara apaga o sujeito antigo e repre-
senta o novo sujeito. A natureza do mascaramento como o apagamento
do sujeito inicial que lhe permite tornar-se outra coisa é também o que
mostra que a subjetividade humana é miltipla e fantasmatica. Em outras
palavras, ao usar a méascara para apagar uma subjetividade, também se
estd mostrando a natureza imaginaria da propria subjetividade estéavel.
Isso é reconhecido por Slavoj Zizek em seu recente e breve artigo, “The
Neighbor in Burka™

From a Freudian perspective, face is the ultimate mask that
conceals the horror of the Neighbor-Thing: face is what makes
the Neighbor le semblable, a fellow-man with whom we can
identify and empathize [. . .] This then, is why a covered face
causes such anxiety: because it confronts us directly with the
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casos, ao queer. A reterritorializa¢io para o anarquista é essencial, pois
é o anarquista que deve destruir tudo, mas, no final, o sujeito também
tera de destruir o anarquista.

Por fim, essa auséncia de uma posi¢io ideoldgica rigida também é o
que prefigura a exigéncia de nada. Embora os autores reconhecam que
alguns individuos tenham levantado preocupagdes sobre a falta de uma
estratégia ou ideologia clara que sustente agdes como as descritas aqui,
eles veem isso como uma vantagem que lhes permite recusar a integragao.
Eles afirmam: “Em um clima politico sem nenhuma esquerda real, adotar
uma estratégia com demandas e taticas especificas para atingir nossos
objetivos apenas serviria para solidificar os anarquistas como a oposigéo
leal”. Primeiro, aqui vemos que eles continuam a se ver como anarquistas,
eles se reterritorializaram. Embora o objetivo de longo prazo seja destruir
até mesmo isso, nesta citagdo vemos que eles mantém uma subjetividade
anarquista. Se esse nao fosse o caso, eles ndo poderiam ver os anarquistas
enfrentando a ameaga de serem reconhecidos como a “oposigio leal”, por-
que eles ndo seriam anarquistas. Em segundo lugar, vemos aqui que eles
ndo exigem nada; eles se recusam a fazer exigéncias que possam ser aten-
didas pelo sistema, incorporando assim sua resisténcia. Ao se tornarem
a “oposicao leal”, eles seriam apenas aquilo que poderia ser apaziguado
com o atendimento de algumas demandas. Ao se recusarem a fazer exi-
géncias, ao se envolverem em um ato de destruigéo total, eles recusam
essa incorporagao.

Assim, defendo que a rejeicdo da subjetivacio e o tornar-se qualquer
é exatamente o que alguns participantes do black bloc no G20 se viram
fazendo. Eles se viam como representantes do ainda-por-vir. Além disso,
eles parecem acreditar que, nesse ainda-por-vir, a subjetividade do “anar-
quista” teré de ser destruida junto com todas as outras. Entretanto, eles
também continuam a se ver como anarquistas no aqui e agora. Embora
eles possam conquistar a desterritorializacao, é necessario reterritorializar
o anarquista a fim de “vencer”. Por fim, vemos aqui que eles sdo queer
nao apenas no sentido de serem sujeitos sexuais queer, mas no sentido de
serem sujeitos de destruigao total. Se queeridade significa negacao, entéo
suas identificagOes sexuais se tornam de negagdo, que deve significar o que
ha de mais significativo na afirmac¢édo de que seu pronome preferido é o
som de vidro se estilhacando. Isso, entédo, gera a razdo mais transparente
para a equagao do referido grito de que estar aqui e ser queer equivale a
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agdo” seria o ato de se tornar o sujeito que se deseja ser e deixar de se
tornar quando o sujeito achar conveniente - em outras palavras, tornar-se
a singularidade qualquer. Assim, o impulso destrutivo do black bloc é a
destruigao de tudo, e isso é contrabalancado pelo impulso criativo de criar
uma nova identificagio naquele momento, cumprindo assim a afirmacgéo
de Bakunin de que o impulso de destruir é também um impulso criativo;
o qualquer destruira a subjetividade a fim de criar novos eus multiplos.

Mas seré que esse desejo também é um desejo de destruir a subjeti-
vidade anarquista? Os autores de The Enemy of Mankind Speaks Power
afirmam que,

2

Se sabemos que a cupula de comércio é uma imagem de si
mesma, e sabemos que o manifestante também é uma ima-
gem de si mesmo, entdo ambos devem ser confrontados se
quisermos destruir a sociedade do espetéculo [. . .] até mesmo
o mais ideologico dos ativistas anarquistas tornou-se cimplice
do devir-ingovernavel coletivo. Foi por meio desse devir - essa
perda do meu eu - que tanto os termos estabelecidos pelo
discurso empobrecido do ativismo quanto os termos estabele-
cidos pelo estado foram praticamente derrotados.

Essa afirmagéo enfatiza o objetivo ndo apenas de destruir o G20 e o
capital global, mas também de destruir o ativista e os sujeitos anarquis-
tas. Quando eles afirmam que o mais ideologico dos ativistas anarquistas
“tornou-se ctimplice” no ato de “tornar-se ingovernavel”'?, vemos mais cla-
ramente o desejo de destruir a subjetividade anarquista. O anarquista
mais ideologico esté sujeito a forga externa da ideologia anarquista; a
forga da ideologia limita o sujeito. No entanto, no ato do black bloc, até
mesmo esse idedlogo tornou-se qualquer e se engajou na destruicdo da
subjetividade por meio da perda do eu. Assim, ao menos naquele mo-
mento, o sujeito conquista a qualquer-idade!! e entra em uma linha de
fuga. No entanto, como eu disse acima, esse qualquer tem que se reter-
ritorializar, e isso estava sempre retornando ao anarquista e, em alguns

10 Nota do tradutor: aqui, traduzir “becoming-ungovernable” como “tornar-se ingoverné-
vel”, e antes como “devir-ingovernavel”. Ora como verbo, ora como substantivo, dependendo
da utilizagao.

1 Nota do tradutor: na versdo original, “whatever-ness”, E um jogo de palavras que
transforma a palavra “whatever” [qualquer] em uma qualidade. Traduzi como “qualquer-
idade”, utilizando o sufixo “idade” para atribuir qualidade a “qualquer”.

18

abyss of the Other-Thing, with the Neighbor in its uncanny
dimension. The very covering-up of the face obliterates a pro-
tective shield, so that the Other-Thing stares at us directly |.
..] What if we go a step further and imagine a woman ‘taking
off’ the skin of her face itself, so that what we see beneath
her face is precisely an anonymous dark smooth burka-like
surface with a narrow slit for the gaze? ‘Love thy neighbor!’
means, at its most radical, precisely the impossible-real love
for this de-subjectivized subject, for this monstrous dark blot
cut with a slit/gaze (Zizek, 2010).

Em outras palavras, de uma perspectiva psicanalitica, o rosto é, em
si mesmo, uma mascara que oculta a natureza da subjetividade como um
nada disfar¢ado de algo; nunca somos um tnico eu unificado, mas apenas
nos imaginamos como tal a fim de preencher o significante vazio lacaniano.
A eliminagéo do rosto como representacio da subjetividade por meio da
mascara, no caso de Ziiek, a Burka, confronta o sujeito com a experiéncia
subconsciente de sua propria falta - torna 6bvia a falta da realidade de
um tunico eu unificado ao apresentar ao outro um outro dessubjetivado.
No caso da mascara preta usada durante os black blocs, podemos dizer
que ocorre o mesmo. No entanto, a diferenga é que o participante black
bloc quer que essa falta seja abragada, enquanto o vizinho em Zizek fica
horrorizado pelo confronto com o sujeito faltoso.

Assim, quando se bloqueia o rosto por meio do mascaramento,
interrompe-se a experiéncia da subjetividade previamente existente,
permitindo que o sujeito assuma uma nova subjetividade em sua escolha,
supondo-se que ele esteja abracando essa falta’®. E isso que Deleuze e
Guattari querem dizer quando afirmam que “a méascara agora é o préprio
rosto”. A mascara permite algo semelhante a um tornar-se qualquer, na
linguagem de Giorgio Agamben. Para Agamben, esse qualquer coisa é o
singularidade qualquer:

5 Essa questfio de escolher abracar o apagamento da subjetividade é particularmente
importante. Embora Zizek nos mostre que qualquer ocultacio do rosto pode expor a pessoa
como a Outra Coisa, apagando a identidade assumida, néo parece ser o caso de que, por
meio dessa ocultagdo, a pessoa sempre cria necessariamente uma nova subjetividade. Em
vez disso, é a questdo de fazer essa escolha durante o black bloc que permite isso, uma
escolha que muitas vezes nao ¢ feita, por exemplo, por uma noiva com véu.
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Qualquer ¢é a figura da singularidade pura. A singularidade
qualquer néo tem identidade, ndo é determinada relati-
vamente a um conceito, mas tdo- -pouco é simplesmente
indeterminada; ela é determinada apenas através da sua
relagio com uma ideta, isto é, com a totalidade das suas

possibilidades. (Agamben, 1993: 68.7)

Portanto, ndo é que a singularidade qualquer mascarada néo possa
se tornar algo (no caso acima, um anarquista queer), é apenas que esse
algo deve ser temporario e parcial, mas também em relagdo a uma ideia
que é igualmente temporaria e parcial. A propria mascara permite essa
temporalidade e parcialidade, pois apaga a subjetividade e permite que
0 sujeito assuma outras subjetividades. A pessoa adota a identificacio
que é util para a acao, mas essa identificagio pode ser temporaria e pode
ser rejeitada quando outra for util ou quando a pessoa se desmascarar.
De qualquer forma, isso esté relacionado a uma ideia, o anarquismo, e a
totalidade das possibilidades, ou seja, as identificagdes possiveis: alguém
poderia ser muitas possiveis coisas diferentes, mas geralmente somente
alcanca identificagoes especificas.

David Graeber destaca essa natureza da méascara ao discutir um black
bloc na Cupula das Américas na cidade de Quebec, onde varios anarquis-
tas usavam maéscaras com a seguinte inscri¢do nas extremidades:

Permaneceremos sem rosto porque recusamos o espetaculo da
celebridade, porque somos todo mundo, porque o carnaval nos
convoca, porque o mundo estd de cabega para baixo, porque
estamos em toda parte. Ao usar mascaras, mostramos que
quem somos nao é tdo importante quanto o que queremos, e o
que queremos é tudo para todos (conforme citado em Graeber,
2009: 148).

Aqui vemos a importancia do apagamento da identidade - permanecer
sem rosto, tornar-se todo mundo, recusar o espetaculo da celebridade - e
também a importancia da natureza carnavalesca do black bloc. Também
¢é interessante observar que isso foi inscrito nas laterais das mascaras que,
por sua vez, foram impressas com a imagem de um rosto que nédo era o
rosto do participante que usava a mascara, criando assim, literalmente,
um novo rosto para o sujeito black bloc sem rosto.
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da identificagio também exige que os participantes vao além da solidari-
edade no sentido das teorias tradicionais de redes sociais. Em vez disso,
essa destruigfio passa para o campo do que McDonald (2002) chamou de
“fAuidarity” [luidariedade]’. A fluidariedade enfatiza o processo de criagio
e mudanga durante a luta, e ndo a construgéo ou manutencio de um mo-
vimento singular coerente com lideres piiblicos e uma identidade singular
coerente, como “Marxista” ou “Proletariado”.

Além disso, esse mesmo zine também indica que alguns se viam como
representando o ainda-por-vir. Entretanto, ndo o fazem tentando obter
o status de hegemonia. Em vez disso, na linguagem de Richard J.F. Day
(2004; 2005), eles representam um futuro contra-hegemonico. Observa-
mos isso quando afirmam que o objetivo néo é a “Produgéo de militantes
anarquistas com uma ideologia apropriada”, mas sim a disseminacao de
praticas insurrecionais como um modo de ser. Aqui eles reivindicam uma
vitoria evidente: “As préaticas desordeiras que antes eram limitadas a um
pequeno subconjunto do discurso anarquista se espalharam por categorias
politicas, raciais, de género e sexuais, chegando até mesmo a tomar conta
de uma parte da populagio estudantil” (ibid., 13-14). Em outras palavras,
como afirmei acima, eles pretendiam representar uma nova forma de es-
tar no mundo, uma forma de “destruicdo total”. Essa representacio foi,
pelo menos temporariamente, bem-sucedida, pois aqueles que néo teriam
participado anteriormente de tais agGes aderiram a esse modo de ser.

Portanto, acredito que os participantes de Pittsburgh se viam como
representantes de uma maneira valida para todos, mas ndo de forma
paternalista. Pelo contréario, ao representar uma forma de destruigéo e
fluidez, eles representam a possibilidade de tornar-se qualquer. Diferente-
mente, por exemplo, de uma vanguarda marxista que define os limites do
possivel para as massas proletarias, o black bloc representa simplesmente
a possibilidade de tornar-se qualquer. Tal conduta é descrita por Melucci
como o “sujeito da agfo” (1996: 91). Ele nos diz que, ao contrario dos
movimentos sociais pré-existentes, que “estavam mais profundamente en-
raizados em uma condigéo social especifica na qual estavam inseridos, de
modo que a questdo do coletivo ja estava resolvida desde o inicio” (ibid.,
84), os sujeitos de agfio contemporaneos rejeitam essa subjetividade pre-
concebida. Assim, o significado mais verdadeiro da “acao” em “sujeito de

9 Nota do tradutor: em tradugdo livre, esse termo poderia ser pensado como: fluidez,
fluidariedade. Para ser mais proximo do sentido original, optei pelo segundo termo na
tradugao.
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coisas na rua’. O(s) autor(es) respondeu(ram): “A pratica de usar preto
e destruir tudo pode muito bem ser o gesto mais queer de todos”. Eles
afirmam que “queer é negar”, que o tornar-se qualquer® do black bloc foi,
em si, um gesto de queerness, pois nega nao apenas os limites de género
e sexualidade, mas o ato de resisténcia do black bloc também negou a
propria subjetivagdo. Eles continuam dizendo:

Sem hesitagéo, queers se livraram das restrigdes da identidade
ao se tornarem autoénomos, moveis e multiplos, com diferencas
variadas. Alternamos desejos, gratificagdes, éxtases e emogdes
ternas sem referéncia as tabelas de mais-valia ou estruturas
de poder [. . .] Se a tese de que o género é sempre performativo
estiver correta, entdo nossos eus performéaticos ressoaram com
0 género mais queer de todos: o da destruicdo total. Daqui
em diante, nossos pronomes de género preferidos sdo o som
de vidro quebrando, o peso de martelos em nossas méos e o
aroma adocicado da merda pegando fogo. Dirija-se a nos de
acordo.

Aqui percebemos que pelo menos alguns dos manifestantes dos black
blocs em Pittsburgh viram o black bloc como uma negacéo de suas identi-
ficagdes anteriormente existentes. Além disso, percebemos que a destrui-
¢do da identificagdo por meio do mascaramento do rosto é tida como um
apagamento do eu em todo o corpo, ja que eles ndo dizem apenas que o
mascaramento é o gesto mais queer de todos, mas que o ato de usar preto,
de apagar completamente o eu, é o gesto mais queer de todos. Além disso,
podemos problematizar mais profundamente a frase “ We're here! We're
queer! We’re anarchists, we’ll fuck you up!”. Embora a identificacdo deva,
até certo ponto, apontar para a sexualidade queer, como ¢é indicado pe-
las referéncias a género, pronomes, sexualidades e éxtases, ela também
aponta para outra coisa. Como afirma(m) o(s) autor(es), queerness, nesse
caso, também significa a propria negagio; significa a negacao ou oblitera-
¢do de uma identificagéo existente e a liberdade de tornar-se qualquer. A
destruicdo passa a incluir a destruicdo da identificagio. Essa destruigéo

8 Nota do tradutor: aqui, “queer” é usado como verbo. O ato de “queer” seria o ato de
negar. Queer néio é usado como substantivo [sobre ser algo|, mas como verbo [sobre exercer
algo]. Do mesmo modo, ao utilizar a expressdo “tornar-se qualquer”, a tradugdo poderia ser,
também, “se tornar o que quer que seja”. No entanto, mantive a expressao inicial para fazer
jus a referéncia a Agamben.
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Além disso, embora eu reflita posteriormente sobre o conceito de “nao
exigir nada”, devo abordar aqui a aparente tenséo entre a ideia de recusar
exigéncias e o fato aparente de que os anarquistas, apesar disso, expressam
desejos, representados acima pela afirmacio de que querem tudo para
todos. O ponto importante aqui nfio é que os anarquistas ndo tenham
desejos ou ideias do que esperam alcangar. Se esse fosse o caso, seria
impossivel para eles se identificarem como anarquistas ou anticapitalistas,
ja que cada um desses rétulos de identificagdo implica um desejo ou uma
vontade. O que deve ser entendido é que ndo exigir nada significa se
recusar a fazer exigéncias ao capital e ao estado e, em vez disso, ter como
objetivo criar algo totalmente novo.

A estética black bloc, entédo, ¢ um apagamento da identificagio; per-
mite que o anarquista mascarado se torne o que quer que seja a singulari-
dade e, como tal, se torne qualquer coisa, como o queer do referido grito.
O black bloc apaga a rostifica¢io anterior, mas, como Deleuze e Guattari
nos dizem, a rostificagéo se espalha por todo o corpo, todo o corpo pode
se tornar um rosto. Assim, o apagamento da identidade previamente exis-
tente também pode se espalhar por todo o corpo: o ativista black bloc
esta vestido de preto da cabeca aos pés, criando todo o corpo como o rosto
do anarquista, que, no caso do canto acima, também é capaz de assumir a
identificagdo de “queer”. O fato de o sujeito se vestir de preto quando faz
isso ndo é uma coincidéncia, mas tem relagdo com a prépria natureza da
obscuridade como um estilo de vestimenta que “explicita uma obliteragéo
de significado, um tipo de absor¢do fisica de todos os raios de luz que
transforma o corpo vestido de preto em uma entidade transparente ou
invisivel” (Calefato, 2004: 110).

No entanto, Deleuze e Guattari também nos dizem que as desterritori-
alizagGes, a obliteracao do significado e da subjetivagéo, sdo sempre parci-
ais e nunca totalmente consumadas. Assim, embora a desterritorializagao
do mascaramento seja uma linha de fuga para longe da subjetividade e
em dire¢do ao devir rizomético, “Temos que pensar a desterritorializagao
como uma poténcia perfeitamente positiva, que possui seus graus e seus
limiares (epistratos) e que é sempre relativa, tendo um reverso, uma com-
plementaridade na reterritorializagio.” (Deleuze and Guattari, 1987: 54).
Em outras palavras, uma desterritorializagdo sempre necessita de uma
reterritorializacdo, nunca se pode tornar completa e permanentemente
rizomético, embora se possa rejeitar a subjetividade, sempre se tornaré
re-subjetivado.
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O apagamento da subjetivagio realizado pela estética black bloc sem-
pre necessita de um retorno a identidade. O sujeito primeiro se reterritori-
alizara na subjetividade anarquista e depois, nesse caso, na subjetividade
queer. De fato, o black bloc ndo pode evitar uma reterritorializagdo na
identificagdo de anarquista porque essa subjetividade é necessaria para a
continuidade do black bloc; a subjetividade de “anarquista’” é necesséria
para o objetivo da insurrei¢do e da revolugéo, portanto, o apagamento é
parcial até depois da insurreicido; a méscara apaga a subjetividade, mas
como a propria mascara é um significante do anarquista, a pessoa sempre
se reterritorializard em uma subjetividade anarquista, mesmo que essa
subjetividade seja hifenizada, como no caso do queer-anarquista. E, en-
tdo, o queer que constitui a reterritorializagdo secundaria nesse caso, e o
rosto se torna um rosto queer-anarquista.

Essa incapacidade de desterritorializar permanentemente toda a subje-
tividade, inclusive a do anarquista, corresponde ao significado mais verda-
deiro da declaragédo de Jean Genet em Paris, em 1968: “C’est triste a dire,
mais je ne pense que ’on puisse vaincre sans les drapeaux rouges et noirs.
Mais il faut détruire aprés [Infelizmente, ndo acho que possamos vencer
sem as bandeiras vermelha e preta. Mas elas serdo destruidas depois]” (Cri-
methlInc, 2008: 11). As bandeiras vermelhas e pretas sao um significante
frequente do anarquismo-comunismo, a preta significando anarquia e a
vermelha significando comunismo. Entretanto, a propria existéncia das
bandeiras também promove a subjetivagio externa como uma identidade
singular, anarquista, em vez da liberagdo de se tornar qualquer.

O mesmo poderia ser dito sobre as mascaras negras - elas sdo neces-
sarias para os anarquistas contemporaneos, mas depois devemos tira-las
e destrui-las. As méscaras negras ainda sdo necesséarias porque permitem
que o anarquista se torne a representagio do pos-hegemoénico ainda-por-
vir, aquele futuro que lutamos para conquistar. O qualquer do black bloc,
entdo, ¢ uma maneira na linguagem de Agamben, no sentido de que é
“‘uma maneira emergente, ndo um ser que é deste modo ou de outro, mas
um ser que é o seu modo de ser e, portanto, mesmo permanecendo singu-
lar e néo indiferente, é multiplo e vale por todos” (Agamben, 1993: 28.8).
Essa validade esté relacionada a ideia de recusar exigéncias. Os anarquis-
tas do black bloc ndo desejam que o estado atenda as suas demandas;
em vez disso, eles representam o que poderia ser e o que todos poderiam
se tornar. Isso é representado em uma frase dos protestos gregos do in-
verno de 2008, em que predominaram os black blocs e as méscaras, e
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mais tarde no titulo de um livro recente sobre esses protestos, We Are
An Image From The Future® (Schwarz, Sagris e Void Network, 2010); eles
representam o que pode ser, mas que ainda nao chegou.

Os participantes do Black Bloc Veem Isso
dessa Forma?

Para compreender adequadamente os black blocs, devemos entender
nao apenas a estética, mas também como alguns dos participantes de
um black bloc se enxergam durante o ato. Serda que os participantes em
black blocs acreditam que a identificagdo pode ser apagada e assumida
livremente por meio de mascaras e do vestuario preto? Serda que alguns
dos participantes do G20 em Pittsburgh acreditaram nisso quando assu-
miram a identificagio queer? Sera que eles veem sua propria presenga
como algo que precede o que esta por vir? E seré que eles acreditam que
nio estdo exigindo nada? E, no final, eles precisario destruir a subjeti-
vidade anarquista da mesma forma que destroem todas as outras? Para
descrever isso, vou me basear em um zine intitulado The Enemy of Man-
kind Speaks Power (O Inimigo da Humanidade Profere Poder), criado
pelos organizadores da resisténcia contra o G20 em Pittsburgh’. Como
mostrarei, acredito que esse comunicado indica, de fato, que véarios ou-
tros participantes dos black blocs contra o G20 em Pittsburgh podem
enxergar o mascaramento da maneira que descrevi acima.

Na secdo de The Enemy of Mankind Speaks Power intitulada “My
Preferred Gender Pronoun is Negation” (Meu Pronome de Género de
Preferéncia é a Negacfio), que trata mais especificamente da queerness
[queeridade] e da relagio entre queerness e os black blocs, o(s) autor(es)
relata(m) uma conversa com um amigo. O amigo comentou: “O que ha
de tao queer nisso? As pessoas simplesmente usavam preto e queimavam

6 Nota do tradutor: Somos uma Imagem do Futuro.

T The Enemy of Mankind Speaks Power ndo tem autor(es) associado(s) a ele, o que
elimina a subjetividade identitaria da autoria. Além disso, o zine ndo esta disponivel em
nenhum lugar da Internet. O objetivo dos produtores desse zine era mostrar que as redes
de compartilhamento entre humanos ainda sdo valiosas e, por isso, eles nunca criaram uma
vers@o acessivel pela Web. Em nome da manutencao dessa tradigao, se algum leitor quiser
uma copia desse zine, podera entrar em contato com o autor deste artigo para receber uma
copia fisica pelo correio.
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