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A divisao do trabalho, que tanto contribuiu para nos submergir na crise global de nosso tempo, atua
cotidianamente para impedir-nos de compreender a origem do horror atual. Mary Lecron Foster (1990)
e outros académicos afirmam, com muito eufemismo, que, hoje em dia, a antropologia esta “ameacada
por uma fragmentagio grave e destrutiva”. A voz de Shanks e Tilley (1987) faz eco de um problema
similar “o objetivo da arqueologia néo é somente interpretar o passado, sendo transformar a maneira em
como ¢ interpretado em beneficio da reconstrugéo social atual”. Evidentemente, as ciéncias sociais, por si
mesmas, limitam a perspectiva e a profundidade da visao necessaria que permitiriam uma reconstrucgao
como esta. Em termos das origens e do desenvolvimento da humanidade, o leque de disciplinas e sub-
disciplinas cada dia mais ramificado -antropologia, arqueologia, paleontologia, etnologia, paleoboténica,
etno-antropologia, etc., etc. — refletem a restrigéo, o efeito mutilador que a civilizagao personificou desde
0 seu comego.

A literatura especializada pode, apesar de tudo, proporcionar uma ideia altamente apreciavel, com
a condicao de abordéa-la com método e consciéncia apropriada, com a condicdo de deter a decisao de
ultrapassar seus limites. De fato as deficiéncias no pensamento ortodoxo correspondem as exigéncias de
uma sociedade cada vez mais frustrante. A insatisfacio com a vida contemporanea se transforma em
desconfianga frente as mentiras oficiais que servem para justificar estas condigbes de existéncia: esta
desconfianga permite assim mesmo esbocar um quadro mais fiel do desenvolvimento da humanidade.
Explicou-se exaustivamente a rentincia e a submissdo que caracterizam a vida moderna pela “natureza
humana”. Assim mesmo, o limite de nossa existéncia pré-civilizada, feita de privagoes, de brutalidade
e de ignorancia acaba por fazer aparecer a autoridade como um beneficio que nos salva da selvageria.
Ainda se invoca ao “homem das cavernas” e “Neanderthal” para nos lembrar onde estariamos sem a
religido, o Estado e os trabalhos forgados.

Porém, esta visdo ideologica de nosso passado foi radicalmente modificada no curso das ultimas
décadas gragas ao trabalho de universitarios como Richard Lee e Marshall Sahlins. Tém-se assistido
a uma mudanga quase completa na ortodoxia antropolégica de importantes conseqiiéncias. Admite-se
a partir de agora que antes da domesticacdo, antes da invengdo da agricultura, a existéncia humana
passava essencialmente no 6cio, que descansava na intimidade com a natureza, sobre uma sabedoria
sensual, fonte de igualdade entre sexos e de boa satde corporal. Isso foi nossa natureza humana, por
durante aproximadamente dois milhdes de anos, antes de nossa submissao aos sacerdotes, reis e patroes.

Recentemente se fez outra revelacdo surpreendente, ligada & primeira e dando-lhe outra amplitude,
que mostra quem fomos e o que nos poderiamos ser. O principal motivo de rejeigdo as novas descrigdes
da vida dos cagadores-recolhedores consiste, em considerar este modo de vida com condescendéncia,
como o maximo a que podia chegar a espécie nos primeiros estagios de sua evolugio. Assim, os que
ainda propagam esta visao consideram que teria um longo periodo de graca e de existéncia pacifica, mas
dizem que os humanos simplesmente nao tinham a capacidade mental para mudar sua simplicidade por
complexidade social e realizagdo tecnologica.

Em um golpe fundamental & civilizagéo, agora aprendemos que néo s6 foi a vida das pessoas uma vez,
e para tdo muito tempo, um estado que nao sabia a alienacido ou a dominagéo, mas como as investigagoes
desde os anos 80 por arquedlogos John Fowlett, Thomas Wynn, e os outros mostraram, aqueles seres
humanos possuiram uma inteligéncia pelo menos igual a nossa propria. A antiga tese da “ignoréncia” foi
apagada de uma vez, e n6s contemplamos nossas origens com uma luz nova.

Com a finalidade de colocar a questio de nossa capacidade mental em seu contexto, é 1til rever as
diversas interpretagdes (com freqiiéncia carregadas de ideologia) das origens e do desenvolvimento da
humanidade. Robert Ardrey (1961,1976) pinta um quadro patriarcal e sanguinério da pré-historia, como
fizeram num grau ligeiramente menor, Desmond Morris e Lionel Tiger. Na mesma diregdo, Sigmund
Freud e Konrad Lorenz descreveram a depravacao inata da espécie, contribuindo assim com uma pedra
no edificio da aceitagdo da hierarquia e do poder no presente.

Felizmente, um panorama muito mais plausivel acabou por emergir, correspondendo a um conheci-
mento geral da vida paleolitica. O compartilhar e repartir os alimentos foram finalmente considerados
como um aspecto importante na vida das primeiras sociedades humanas (i.e. Washburn and DeVore,
1961). Jane Goodall (1971) e Richard Leakey (1978), entre outros, chegaram & conclusdo que isso foi
um dos elementos chave no acesso ao estagio de Homo ao menos ha dois milhdes de anos. Esta teoria
avangada nos inicios dos anos 70 por Linton, Zihiman, Tanner e Isaac, da tese de cooperagéo, acabou
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por ser a dominante. Um dos elementos convincentes a favor da tese da cooperagio, contra a da violén-
cia generalizada e da dominacédo dos machos, é a da diminuicao, j4 nos primeiros estagios da evolugao,
da diferenca de tamanho e peso entre machos e fémeas. O dimorfismo sexual era inicialmente muito
pronunciado, incluindo tais caracteristicas como caninos proeminentes ou “dentes de combate” entre os
machos e caninos muito menores entre as fémeas. O desaparecimento dos grandes caninos entre os ma-
chos aponta a tese segundo a qual a fémea da espécie operou uma selegdo a favor dos machos sociédveis,
que compartilhavam mais. A maior parte dos simios atuais, na auséncia da capacidade da fémea de
escolha, tém os caninos significantemente mais longos e grossos entre os machos que entre as fémeas.
(Zihiman 1981, Tanner 1981).

A divisao sexual do trabalho é outra questdo fundamental nos principios da humanidade, é aceita
quase sem discussdo e inclusive expressada pela ordem mesmo da expressio cacgadores recolhedores.
Atualmente se admite que a coleta de alimentos vegetais, que durante muito tempo se considerou
um dominio exclusivo das mulheres e de importancia secundaria frente & cacga, supervalorizada como
atividade masculina, constitufa a principal fonte de alimentos (Johansen e Shreeave 1989). Sendo assim,
as mulheres ndo dependiam, de maneira significativa dos homens para se alimentar (Hamilton 1984),
parece provavel que, ao invés de toda divisdo do trabalho, a flexibilidade e a partilha era a regra
(Bender 1989). Como mostra Zihiman (1981), uma flexibilidade geral de comportamento teria sido a
caracteristica principal dos primeiros tempos da espécie humana. Joan Gero (1991) demonstrou que os
utensilios de pedra podiam ter sido feitos tanto por homens como por mulheres, e Poirier (1987) nos
lembra que “nenhuma prova arqueoldgica apoéia a teoria segundo a qual os primeiros humanos praticaram
a divisao sexual do trabalho”. Nao parece que a procura de alimento tenha obedecido a uma divisdo do
trabalho sistematica (Slocum 1975), e é muito provavel que a especializagio por sexo se fizesse muito
tarde no curso da evolugio humana (Zihiman 1981, Crader e Isaac 1981).

Assim, se a primeira adaptagio de nossa espécie se centrou na coleta, quando apareceu a caga?
Binford (1984) sustenta que nenhum sinal de préticas carnivoras indica o uso de produtos animais (i.e.
evidéncia de praticas de sacrificio) até a aparigio, relativamente recentes, de humanos anatomicamente
modernos. O exame ao microscopio eletronico de fosseis de dentes encontrados na Africa Oriental (1984)
indicam uma dieta essencialmente composta por frutos, igualmente o exame similar de utensilios de
pedra provenientes de Koobi Fora, Quénia, de 1,5 milhdes de anos, (Keeley and Toth 1981) mostram
que eles usavam para cortar os vegetais. O pouco de carne na dieta no inicio do Paleolitico era mais
provavelmente encontrada do que particularmente cagada (Ehrenberg 1989b).

A condigao “natural” da espécie é evidentemente a de uma dieta formada em grande parte por ali-
mentos vegetais ricos em fibra, ao contrario da alimentacdo moderna de alto contetido em matérias
gordurosas e proteinas animais com sua sequela de desordens cronicas (Mendeloff 1977). Nossos pri-
meiros antepassados utilizavam “seu conhecimento detalhado do meio, numa espécie de cartografia
cognitiva” (Zihiman 1981) na atividade de coletar as plantas que serviam a sua subsisténcia, as evi-
déncias arqueologicas da existéncia de caga ndo aparecem sendo muito lentamente ao longo do tempo
(Hodder 1991).

Entretanto, muitos elementos vém contradizer a tese de que a caga estava muito estendida durante os
tempos pré-historicos. Por exemplo, as pilhas de ossadas nas quais antes se via uma prova de matancas
em massa de mamiferos, ao examiné-las resultaram em vestigios de inundagoes ou de refiigio de animais.
Em “Were There Elephant Hunters at Tooralba?”’, Lewis Binford’s (1989) duvida que as primeiras
cagadas significativas teriam aparecido antes de 200.000 anos, ou mais cedo. Adrienne Zihiman (1981),
chegou a conclusdo de que “a cagada apareceu relativamente tarde na evolugdo”, e “ndo existia antes
dos altimos 100.000 anos”. E ha muitos (e.i Strauss 1986, Trinkhaus 1986) pesquisadores que néo véem
evidéncias de cagadas consideraveis de grandes mamiferos antes de uma data ainda mais proxima, ao
final do Paleolitico superior, justo antes da apari¢do da agricultura.

Os artefatos conhecidos mais antigos sdo as ferramentas de pedra talhada de Hadar, na Africa Ori-
ental. Gragas aos métodos de datacdo precisos, utilizados hoje em dia, estima-se que poderia ter 3,1
milhdes de anos (Klein 1989). Talvez o principal motivo para atribuir estes objetos & mio do homem
é que se trata de ferramentas fabricadas utilizando outra ferramenta, caracteristica encontrada s6 em
humanos até onde nés sabemos. O Homo habilis, ou “homem pratico” designa o que se considera a pri-
meira espécie humana conhecida, este nome foi associado as primeiras ferramentas de pedra (Coppens
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1989). Instrumentos béasicos de madeira e de osso, embora perecivel e assim escassamente representado
no registro arqueologico, também foram usados por Homo habilis como a parte “de uma adaptagao
notavelmente simples e eficaz” na Africa e a Asia (Fagan 1990).

Neste estagio nossos antepassados tinham um cérebro e um corpo menor que o nosso, mas Poitier
faz notar que “sua anatomia poés-craniana era muito parecida a dos humanos modernos”, e Holloway
afirma que os estudos das marcas endocranianas deste periodo indicam uma organizagdo cerebral fun-
damentalmente moderna. Igualmente, certas ferramentas de mais de dois milhdes de anos provam o
predominio dos destros, pelo jeito que estéo talhadas as pedras. A tendéncia a utilizar prioritariamente
uma mao, traduz-se, entre os modernos, em caracteres tipicamente humanos, estas sao a lateralizagao
pronunciada do cérebro e a separagio marcada dos dois hemisférios cerebrais. Klein (1989) conclui que
“as capacidades cognitivas e de comunicacdo humanas bésicas sdo quase certamente contidas”.

Segundo a ciéncia oficial, o Homo erectus é outro grande antecessor do Homo sapiens; teria aparecido
por volta 1,75 milhdes de anos no momento em que os humanos saiam dos bosques para espalhar-se
pelas savanas africanas, mais secas e mais abertas. Apesar de que o volume do cérebro néo corresponde
com a capacidade intelectual, o volume craniano do Homo erectus é neste ponto similar ao dos homens
modernos do mesmo género, e “deve ter sido capaz de muitos dos mesmos comportamentos” (Ciochon,
Olsen e Tames 1990).

Como diz Johanson e Edey: “se for comparar Homo erectus dotado de um cérebro maior que o de Homo
sapiens — sem considerar suas outras particularidades — os seus nomes de espécie teriam de ser invertidos”.
O Homo Neanderthalus, que nos teria precedido diretamente, possuia um cérebro ligeiramente maior que
o0 nosso (Delson 1985, Holloway 1985, Donald 1991). Em contrapartida o Neanderthal é muito difamado
como uma criatura primitiva, bestial — de acordo com a prevaléncia ideologia de Hobbesiana! — apesar
da inteligéncia manifesta bem como enorme forga fisica (Shreeve 1991).

Contudo, recentemente, a mesma classificagio como espécie constitui uma hipotese duvidosa (Day
1987, Rightmire 1990). A atencfo foi chamada pelo fato de que amostras de fosseis provenientes de
diversas espécies de Homo “apresentam tragos morfologicos intermediarios”, coisa que contradiz, por
obsoleta, a divisdo arbitraria da humanidade em categorias sucessivas e separadas (Gingerich 1979,
Tobias 1982). Fagan (1989), por exemplo, ensina-nos que “é muito dificil tragar uma fronteira taxondmica
clara entre Homo erectus e Homo sapiens arcaico de um lado e Homo sapiens arcaico e anatomicamente
moderno de outro”. Igualmente, Foley (1989) faz notar que “as distin¢des anatdomicas entre Homo erectus
e Homo sapiens nfo sdo grandes”. Jelinek (1978) de modo plano declara que “nfo ha razdo, anatomica
ou cultural” para separar erectus e sapiens em duas espécies, e conclui (1980a) que so’ os humanos desde
o paleolitico médio, pelo menos, “podem considerar-se como Homo sapiens”. O formidével retrocesso no
passado na datacio da aparicio da inteligéncia, da qual falaremos mais adiante, tem-se de ver desde a
confusio atual sobre o tema das espécies, & medida que o modelo evolucionista praticamente dominante
chega a seus limites.

Mas a controvérsia sobre a classificagdo das espécies ndo nos interessa mais do que em relacdo com
o conhecimento da maneira de viver de nossos antepassados. Apesar do cardter minimo que se pode
esperar encontrar depois de milhares de anos, podemos vislumbrar um pouco a textura daquela vida e
dos aspectos, com freqiiéncia elegantes, que precederam a divisdo do trabalho. O “kit de ferramentas” da
regidao da Garganta de Olduvai, famoso feito dos Leakeys, contém “ao menos seis tipos de instrumentos
claramente identificaveis que se remontam a 1,7 milhdes de anos aproximadamente” (M. Leakey, 1978).
E ali onde aparece o machado acheliano® com sua grande beleza simétrica, que foi utilizado durante um
milh&o de anos. Com sua forma de lagrima, e possuido de um equilibrio notével, exala graga e facilidade
de uso, de uma era anterior a simbolizagao. Isaac (1986) observou que “as necessidades de ferramentas
afiadas podem ser satisfeitas pelas diversas formas geradas a partir do modelo “Oldowan” de pedra

! Provavelmente uma referencia a teoria de Thomas Hobbes (1588-1679), que postulava que o homem era bestial por
natureza. Sua frase mais famosa — “o homem e o lobo do homem” — exprime o que Hobbes acreditava ser a natureza humana —
uma guerra de todos contra todos. Na obra O Leviata, Hobbes argumenta que, para viver em paz, os homens tem de fazer um
pacto social, abandonando a liberdade natural e delegando todo o poder ao Estado Absolutista — o Leviata. (N.T.)

2 A Tradiciio Acheulean é um Velho Mundo Mais Baixo da cultura Paleolitica, datada de ha 1.4 milhdes de anos a ha 100,000
anos. Caracterizado por uma assembléia de instrumentos de pedra dominados por machados, a tradi¢gao Acheulean originou-se
na Africa, assim como na Garganta de Olduvai.



talhada”, e se pergunta como se pode pensar que “quanto mais complexo mais adaptado”. Nesta época
longinqua, segundo sinais de corte sobre ossadas, os homens se serviam dos tenddes e peles arrancadas
dos cadaveres de animais para confeccionar cordas, sacos e tapetes (Gowlett 1984). Outros elementos
fazem pensar que as peles serviam para cobrir as paredes das cavernas e de assentos na gruta, e camas
de alga marinha (Butzer 1970).

O uso do fogo se origina a quase dois milhoes de anos (Kempe 1988) e, poderia ter aparecido antes, se
néo fosse pelas condigoes tropicais reinantes na Africa nos inicios da humanidade, como Poirier (1987)
indicou. O dominio do fogo permitia incendiar as grutas para eliminar os insetos e esquentar o solo
(Perles 1975, Lumley 1976), elementos de conforto que aparecem cedo no Paleolitico.

Assim como John Gowlet (1986) notou, alguns arquedlogos consideram que todos os humanos an-
teriores ao Homo sapiens — os quais a aparigdo oficial se remonta ao menos hé 300.000 anos — séo
consideravelmente mais primitivos do que nés, “homens completos”. Mas a par das provas citadas an-
teriormente, da existéncia de um cérebro anatomicamente “moderno” entre os primeiros humanos, esta
inferioridade se vé de novo contradita por trabalhos recentes, que demonstram a presenga de uma inte-
ligéncia humana completa quase desde o nascimento da espécie humana. Thomas Wynn (1985) estima
que a fabricagdo do machado acheliano exige “um grau de inteligéncia, caracteristico de adultos comple-
tamente modernos”. Gowlett, assim como Wynn, examina o “pensamento operacional” necessario no uso
do martelo, da partilha de forca ao escolher o 4ngulo de batimento apropriado, segundo uma seqiiéncia
ordenada e com a flexibilidade necessaria para modificar o processo. Ele afirma que eram necessarias
capacidades de manipulagéo, de concentragéo, de visualizagio da forma em trés dimensoes, e de plane-
jamento, e que estas exigéncias “eram comuns entre os primeiros humanos, a pelo menos dois milhdes
de anos, e isto”, ele acrescenta, “é uma certeza, ndo uma hipotese”.

Durante o vasto periodo do Paleolitico, houve notavelmente poucas modificagdes na tecnologia (Rol-
land 1990). Segundo Gerhard Kraus (1990), a inovagéo, “ao longo de dois milhdes de anos e meio, medida
pela evolugao do instrumento de pedra é praticamente nula”. Visto a luz do que agora sabemos da in-
teligéncia pré-historica, esta ‘estagnacdo’ é especialmente desanimadora para muitos especialistas das
ciéncias sociais. Para Wymer (1989), “E dificil compreender um desenvolvimento de uma tal lentidao”.
Ao invés, a mim, parece muito plausivel, que a inteligéncia, a consciéncia da riqueza que proporciona a
existéncia do cacador-coletor?, seja a razdo da marcada auséncia de “progresso”’. Parece evidente que a
espécie tem, deliberadamente, recusado a divisdo do trabalho, a domesticacao e a cultura simbolica até
uma data recente.

O pensamento contemporaneo, em sua encarnagao pés-moderna, gostaria de excluir a realidade numa
divisdo entre natureza e cultura; entretanto, dada a capacidade de juizo dos seres humanos antes da
chegada da civilizagéo, talvez seja mais exato dizer que, basicamente, durante um tempo muito longo
escolheu-se a natureza em detrimento da cultura. E igualmente popular ver todo gesto ou objeto humano
como simbolico (por exemplo, Botscharow 1989), uma posi¢io que é, em geral, a parte negativa de uma
natureza contra a distingdo de cultura. Mas é da cultura como a manipula¢io de formas simbolicas
bésicas de que tratamos aqui. Parece-me igualmente claro que nem o tempo reificado, nem a linguagem
escrita, com certeza, nem provavelmente a linguagem falada (ao menos durante boa parte do periodo),
nem nenhuma outra forma de contabilidade ou arte tinham tido um lugar na vida humana pré-histérica
— apesar de uma inteligéncia capaz de inventéa-los.

Eu gostaria de manifestar, de passagem, meu acordo com Goldschmidt (1990) quando escreve que “a
dimensdao oculta da construgdo do mundo simbélico é o tempo”. E como afirma Norman O. Brown, “a
vida n#o reprimida nao se situa num tempo histérico”, a qual considero um lembrete ao fato de que o
tempo como materialidade nao é inerente a realidade, mas uma imposicao cultural, talvez o primeiro
fato cultural imposto a realidade. E & medida que evolui esta dimensdo elementar de progressos de
cultura simbolica que se estabelece, aos mesmos passos, a alienagdo do natural.

Cohen (1974) discutiu que os simbolos sdo “indispenséveis para o desenvolvimento e a manutengdo
da ordem social”. Isto implica — como indicam mais precisamente ainda muitas provas tangiveis — que
antes do surgimento dos simbolos, ndo havia condi¢do de desordem exigindo-os. Em linha similar, Levi-

3 Um modo de vida comum a toda a humanidade até ha cerca de 10.000 anos, no tempo em que os seres humanos ainda
ndo domesticavam os animais nem semeavam cereais. Uma época em que dependiamos diretamente da natureza para sobreviver.
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Strauss (1953) marcou que o “pensamento mitico progride sempre a partir da consciéncia de oposigoes
para sua resolucdo”. Entdo, de onde vem esta auséncia de ordem, dos conflitos ou das “oposi¢oes”
A literatura sobre o Paleolitico ndo contém quase nada que lida com esta pergunta essencial, entre
milhares de monografias em caracteristicas especificas. Uma hipotese razoavel, na minha opinido, é que
a divisdo do trabalho, despercebido por causa do seu passo glacialmente lento, e ndo suficientemente
entendido por causa da sua novidade, comegou a causar pequenas fissuras na comunidade humana e
préticas insalubres com relagao a natureza. No final do paleolitico superior, “faz 15.000 anos, comega a se
observar no Oriente Médio uma coleta especializada de plantas, e uma caga também mais especializada”,
observou Gowlett (1984). A aparigio repentina de atividades simbolicas (por exemplo, rituais e artes)
no Paleolitico superior ¢ inegével, para os arquedlogos uma das “grandes surpresas” (Binford 1972b)
da pré-historia, dada sua auséncia no Paleolitico médio. Mas os efeitos da divisdo do trabalho e a
especializacio fizeram sentir sua presenca enquanto ruptura da totalidade da ordem natural — uma
ruptura que é necessaria explicar. O que é surpreendente é que essa transi¢io para a civilizagio possa
ainda ser vista como benigna. Foster (1990) parece fazer-lhe apologia quando conclui que “o mundo
simbolico se revelou como extraordinariamente adaptativo. Sendo, como Homo sapiens pdde chegar
a ser materialmente o senhor do mundo?”. Ele est4 exatamente correto, como se podem ver em “a
manipulagdo dos simbolos, a esséncia da cultura”, mas ele parece esquecer que esta adaptaciao conseguiu
iniciar a separacdo do homem e a natureza, bem como a destrui¢do progressiva desta, até a terrivel
amplitude atual destes dois fendémenos.

Parece razoavel afirmar que o mundo simbolico nasceu com a formulagéo da linguagem, a qual pareceu
de uma maneira ou outra a partir da “matriz de comunicago néo verbal estendida” (Tanner and Zihiman
1976) e do contato cara-a-cara. Nao ha consenso sobre o periodo de apari¢io da linguagem, mas néo
existe nenhuma prova de sua existéncia antes da ‘explosao’ cultural no final do Paleolitico superior
(Dibble 1984, 1989). A linguagem parece ter operado como um “agente inibidor”, como meio de submeter
a vida a um “controle maior” (Mumford 1972), de por entraves as ondas de sensagdes as que o individuo
pré-moderno era receptivo. Visto assim, se teria produzido verossimilmente um afastamento a partir
desta época, da vida de abertura e de comunicagdo com a natureza, em diregdo a uma vida orientada
para a dominacgdo e a domesticagdo que seguiram a inauguracao da cultura simboélica. Nao existe por
outra parte, nenhuma prova definitiva (Allport 1983) que permita crer que o pensamento humano é,
pelo fato de pensar com palavras, o mais evoluido — por pouco que se tenha a honestidade de apreciar
o grau de conclusdo de um pensamento. Existem numerosos casos (Lecours e Joanette 1980, Levine et
al. 1982), de enfermos que tendo perdido, depois de um acidente ou de outra degradacdo do cérebro, a
fala, incluindo a capacidade de falar silenciosamente com si proprio, sdo de fato capazes de pensamentos
coerentes de todas as maneiras. Estes dados nos sugerem de que a “aptiddo intelectual humana é de um
empuxo extraordinério, inclusive em auséncia de linguagem” (Donald 1991).

Em termos de simbolizagio na agfo, Goldschmidt (1990) parece estar certo quando estima que “a
invengéo do ritual no Paleolitico superior poderia ser o elemento estrutural que deu um maior impulso
a expansio da cultura”. O ritual desempenhou um papel central no que Hodder (1990) denominou “o
desdobramento implacéavel de estruturas simbdlicas e sociais” que acompanharam a chegada da mediagao
cultural. Foi como um meio de consolidar a coesdo social que o ritual foi essencial (Johnson 1982, Conkey
1985); os rituais totémicos, por exemplo, reforcam a unidade do cla.

Comega-se a analisar o papel da domesticagdo, ou a domesticagdo da natureza, na ordenagao cultural
da selvageria através do ritual. Evidentemente a mulher como categoria cultural, vista como um ser sel-
vagem ou perigoso, data deste periodo. As porcelanas rituais de “Vénus” datam 25.000 anos, e parecem
ser um exemplo das primeiras aproximacoes simbolicas da mulher com finalidades de representacao e
de dominagdo (Hodder 1990). Mais concretamente ainda, a submissdo da natureza selvagem se mani-
festa nesta época nas primeiras cagas sistematicas dos grandes mamiferos; atividade da que o ritual
é parte integrante (Hammond 1974, Frison 1986). Rituais, como a pratica do ritual xaméanico, podem
ser considerados como uma regressdo em relacdo com o estadio no qual todos compartilhavam uma
consciéncia que hoje classificariamos como extra-sensorial (Leonard 1972). Quando s6 os especialistas
pretendem poder acessar a uma percepgio superior, que antes era de desfrute comum, acentuam-se e
facilitam novas renuncias em favor da divisdo do trabalho. A volta a felicidade pelo ritual é um tema
mitico quase universal com a promessa da dissolugdo do tempo mensuravel na eternidade, entre outras

7



maravilhas. Este tema do ritual aponta para um vazio que é exigido falsamente para senti-lo (o dedo
na chaga que pretende curar), como faz a cultura simbélica em geral.

O ritual como meio de organizar as emoc¢des, um método de orientagio e de construgdo cultural
governa a arte, faceta da expressdo ritual (Bender 1989). Para Grans (1985) “ndo ha davidas que as
diversas formas da arte secular derivam do ritual”. N6s podemos detectar o comego de um mal-estar,
o sentimento de que uma antiga autenticidade direta estd a ponto de desaparecer. La Barre (1972),
acredito, esta correto ao considerar que “a arte, como a religido, nasce do desejo insatisfeito”. Ao principio
mais abstrato como a linguagem, depois de uma maneira mais orientada como ritual e a arte, a cultura
entra em cena para responder artificialmente as angistias espirituais ou sociais.

O ritual e a magia dominaram, provavelmente, as origens da arte (no Paleolitico superior) e sem
davida assumiram um papel essencial, enquanto a divisdo do trabalho se impunha progressivamente, na
coordenagao e a conduta da comunidade (Wymer 1981). Similarmente, Pfeiffer (1982) viu nas célebres
pinturas rupestres européias do Paleolitico Superior o primeiro método de iniciar os jovens nos sistemas
sociais, agora, complexos; a educagéo foi entdo necessaria para a manutengédo da disciplina e da ordem
(ver também Gamble 1982, Jochim 1983). E a arte poderia ter contribuido no controle da natureza, por
exemplo, facilitando o desenvolvimento de uma nogao primitiva de territorio (Strauss 1990).

A aparicdo da cultura simbolica, transformada por sua necessidade de manipular e de dominar, abriu
o caminho & domesticacdo da natureza. Depois de dois milhdes de anos de vida humana, respeitando
a natureza, em equilibrio com outras espécies, a agricultura modificou toda nossa existéncia e nossa
maneira de adaptar-nos, de uma maneira desconhecida até o momento. Nunca antes uma espécie tinha
conhecido uma mudanga radical tdo profunda e réapida (Pfeiffer 1977). A auto-domesticacio pela lin-
guagem, pelo ritual e pela arte inspirou a dominagdo de animais e plantas que lhe seguem. Aparecida
apenas ha 10.000 anos, a agricultura triunfou rapidamente; pois a dominagio, por si mesma, gera e
exige continuamente, seu reforgo. Uma vez difundida, a vontade de produzir foi tanto mais produtiva
quanto mais se exercia eficazmente, e de fato tanto mais predominante e adaptativa.

A agricultura possibilita o nascimento desmedido da divisdo do trabalho, cria os fundamentos materi-
ais da hierarquia social e inicia a destrui¢do ambiental. Os sacerdotes, os reis e o trabalho obrigatorio, a
desigualdade sexual, as guerras sdo algumas das conseqiiéncias especificas imediatas (Ehrenberg 1986b,
Wymer 1981, Festinger 1983). Enquanto os humanos do Paleolitico tinham um regime alimenticio ex-
traordinariamente variado, alimentavam-se de milhares de plantas diferentes, com a agricultura reduziu
notavelmente essas suas fontes de alimentagao variada (White 1959, Gouldie 1986).

Dada a inteligéncia e o vasto saber pratico da humanidade durante a Idade de Pedra, pode-se fazer
a pergunta “porqué a agricultura nfdo apareceu, por exemplo, um milhdo de anos antes, ao invés de
s6 8.000 anos A.C.7”. Forneci uma breve resposta ao formular a hipdtese de uma lenta e insidiosa
progressiao da alienagio, fundamentada sobre a divisdo do trabalho e a simbolizagio, mas ao considerar
suas desastrosas conseqiiéncias, ainda é um fendémeno desconcertante. Assim, como diz Binford (1968):
“a questdo ndo é argumentar porqué a agricultura se desenvolveu em todos os lugares, sendo porqué
se desenvolveu em absoluto?”. O fim do modo de vida dos cagadores-coletores implicou um declinio do
tamanho, da estatura e da robustez do esqueleto (Cohen e Armelagos 1981, Harris e Ross 1981), e a
introdugdo da carie dental, as caréncias alimentarias e as doengas infecciosas (Larsen 1982, Bujkstra
19762, Cohen 1981). “Em conjunto... uma diminui¢do da qualidade -e seguramente da duragio — da vida
humana”, concluem Cohen e Aremelagos (1981).

Outra conseqiiéncia foi a inven¢do do ntimero, intutil antes da existéncia da propriedade de colheitas,
dos animais, e da terra, que é uma das caracteristicas da agricultura. O desenvolvimento da numeragao
fez crescer a necessidade de tratar & natureza como uma coisa a dominar. A escritura era também
necesséaria para a domesticagdo, para as primeiras formas de transagdo comercial e de administragao
politica (Larsen 1989). Levi-Strauss demonstrou de uma maneira convincente que a fungéo primeira
da comunicagio escrita foi facilitar a exploragdo e a subjugacio (1955); as cidades e os impérios, por
exemplo, seriam impossiveis sem ela. Vé-se aqui claramente a juncdo da logica da simbolizagdo ao
crescimento de capital.

Conformismo, repeticio e regularidade sdo as claves da civilizagéo triunfante, substituindo a esponta-
neidade, o encantamento e a descoberta caracteristicos da sociedade humana pré-agricola que sobreviveu
desta maneira durante muito tempo. Clark (1979) fala da “amplitude do tempo de lazer” dos cagadores-
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coletores, e conclui que “foi isso e o modo de vida agradavel que o acompanhava, e ndo as penirias
e o longo trabalho cotidiano, o que explica porqué a vida social foi tdo estética”. Um dos mitos mais
vivos e mais antigos é a existéncia de uma Idade de Ouro, caracterizada pela paz e a inocéncia, antes
que, alguma coisa, destruisse aquele mundo idilico e nos reduzisse & miséria e o sofrimento. O Eden,
ou qualquer que seja o nome que se lhe dé, era o mundo dos nossos antepassados primevos, e estes
mitos expressam a nostalgia daqueles que trabalham sem respirar, na serviddo, ante uma vida livre e
relativamente muito mais facil, mas ja perdida.

O rico ambiente habitado pelos humanos antes da domesticacéo e da agricultura, hoje em dia pratica-
mente desapareceu. Para os raros cagadores-coletores sobreviventes, ficam somente as terras marginais,
os lugares isolados e nfo reivindicados pela agricultura e englobados pela conurbagio. Apesar disto,
os escassos recolhedores-cagadores que conseguem ainda escapar a pressdo enorme da civilizagéo, estao
na mira para transformarem-se em escravos (isto é, camponeses, sujeitos politicos, assalariados), estao
todos eles influenciados pelo contato de povos estrangeiros (Lee 1976, Mithen 1990).

Duffy (1984) nota, que os cacadores-coletores que estudou, os Pigmeus Mbuti de Africa Central’,
foram aculturados pelos agricultores e cidaddos dos arredores durante centenas de anos e, em menor
medida por geracoes de contato com a administracéo colonial e os missionérios. E parece que um impulso
em diregéo a vida auténtica que vem do fundo dos séculos persiste entre eles: “tente imaginar”, pede-nos
Duffy, “um modo de vida onde a terra, o alojamento e a alimentacdo sdo gratuitos, e onde ndo ha
dirigentes, nem patronos, nem politicos, nem crime organizado, nem impostos, nem leis. Acrescente a
isto os beneficios de pertencer a uma sociedade onde tudo se reparte, onde néo ha ricos nem pobres e
onde o bem-estar nio significa a acumulagio de bens materiais”. Os Mbuti nunca domesticaram animais
nem cultivaram vegetais.

Entre os membros das bandas nao-agricolas existe uma combinagédo altamente sd de pouco trabalho
e abundéancia material. Bodley (1976) descobriu que os San (conhecidos com o nome de Bosquimanos® )
do deserto arido de Kalahari, no Sul da Africa, trabalham menos horas do que seus vizinhos agricultores.
De fato, em periodos de seca, é aos San a quem se dirigem os agricultores para sobreviver (Lee 1968).
Eles passam “surpreendentemente pouco tempo trabalhando e muito tempo em paz e lazer”, segundo
Tanaka (1980), enquanto outros estudiosos (Marshall 1976, Guenther 1976) comentaram a vitalidade e
liberdade dos San comparada com agricultores sedentarios, a sua vida relativamente segura e calma.

Flood (1983) notou que os aborigines da Australia consideram que “o trabalho requerido para lavrar
e plantar ndo é compensado pelas possiveis vantagens”. Num plano geral, Tanaka (1976) revelou a
abundancia e equilibrio dos alimentos vegetais em todas as primeiras sociedades humanas, bem como
em todas as sociedades cagadoras-coletoras modernas. Da mesma maneira, Festinger (1983) fala do
acesso entre os humanos do Paleolitico “a consideraveis quantidades de comida sem grande esforgo”,
acrescentando que “os grupos contemporaneos de cagadores-coletores fazem muito bem, mesmo quando
foram encurralados para habitat marginais”. Como Hole e Flannery (1963) resumiram: “nenhum grupo
sobre a terra dispoe de mais lazer do que os cagadores e coletores, que consagram o melhor do tempo
ao jogo, & conversa e descontragao”. Eles dispoem de mais tempo livre, acrescenta Binford (1986), “que
os operéarios industriais ou agricolas modernos, ou inclusive mais do que os professores de arqueologia’.

Como disse Vaneigem (1975), os ndo-domesticados sabem que s6 o presente pode ser total. Isto
significa que vivem a vida com uma imediac¢ao, uma densidade e uma paix&o incomparavelmente maior
do que nos vivemos. Diz-se que dias revolucionarios valem séculos; até 14 “olhemos antes e depois”, como
Shelley escreveu, “E suspiremos para o que néo é...”.

4 A palavra ‘pigmeu’ é de origem grega e significa ‘trés covados’, ou seja, 1,35m, referindo-se & altura dos mesmos. Nos
grupos menos miscigenados, a altura média das mulheres é exatamente 1,35m enquanto dos homens 1,45m. Sao conhecidos
tradicionalmente como “hospitaleiros” e “alegres”. A primeira mengao histérica dos Pigmeus, se encontra em documentos egipcios
da IV Dinastia, época do Faraé Neferkara, cerca de 2.500 anos antes de Cristo, quando uma expedi¢do de egipcios fez contados
com Pigmeus Mbuti, descrevendo-os como “habitantes da selva” e “dancarinos de Deus”.

5 Hoje cerca de 85.000 bosquimanos vivem & beira da extingio cultural. A maior parte reside nas regides mais distantes do
deserto do Kalahari, no Botswana, na Namibia, na Africa do Sul, em Angola e na Zambia. Sdo um dos povos aborigines mais
intensamente estudados do planeta. Este interesse é reforcado pela ideia de que o bosquimano é um dos ultimos elos que nos
une a antiga existéncia de cagadores-coletores. Desde ha algum tempo que os bosquimanos deixaram de viver como cagadores-
coletores, em total isolamento. Uma das vantagens principais dos bosquimanos em relagio a outras sociedades humanas era a sua
capacidade para sobreviverem sem dgua de superficie.



Os Mbuti acreditam (Turnbull 1976) que “por um cumprimento correto do presente, o passado e
o futuro se cuidardo por si sés”. Os povos primitivos ndo tém necessidade de recordagoes e ndo dao,
geralmente, nenhuma importancia aos aniversarios nem a contagem da idade (Cipriani 1966). Quanto
ao futuro, eles tém t&o pouco desejo de dominar o que ainda nao existe como de dominar a natureza.
Sua consciéncia de uma sucessdo de instantes misturando-se no fluxo e o refluxo do mundo natural, ndo
impede a nog¢ido das estacdes, mas ndo constitui uma consciéncia alienada do tempo que os despoja do
presente.

Embora os cagadores-coletores contemporaneos comam mais carne do que seus antepassados pré-
historicos, os alimentos vegetais constituem ainda o essencial de seu menu nas regides tropicais e subtro-
picais (Lee 19682, Yellen e Lee 1976). Tanto os San do Kalahari como os Hazda da Africa Oriental, onde
a caga ¢ mais abundante do que no Kalahari, dependem da coleta em 80% de sua alimentagio (Tanaka
1980). O ramo jKung dos San® coleta mais de uma centena de vegetais diferentes (Thomas 1968) e nio
apresentam nenhuma caréncia alimenticia (Truswell e Hansen 1976). Isto se assemelha a dieta saudavel
e variada dos coletores australianos (Fisher 1982, Flood 1983). A dieta geral dos cagadores coletores é
melhor do que dos agricultores, a desnutrigdo é muito rara e seu estado geral de satde é geralmente
superior, com menos doengas cronicas (Lee and Devore, Ackerman 1990).

Laure Van der Post (1958) se maravilhava ante a exuberincia do riso dos San, uma gargalhada que
sai “do centro do ventre, um riso que nao se ouve nunca entre civilizados”. Ele julga que é um sinal
de grande vigor e de uma clareza de sentidos que se resiste ainda aos assaltos da civilizagao. Truswell
e Hansen (1976) poderiam dizer a mesma coisa de outra pessoa dos San, que tinha sobrevivido a um
combate, desarmado, contra um leopardo; ainda que ferido, ele tinha conseguido ferir também ao animal
com as maos nuas.

Os habitantes das ilhas Andaman” , ao oeste de Tailandia, nio se submetem a nenhum lider, ignoram
toda representacio simbolica e nio criam nenhum tipo de animal doméstico. Observou-se igualmente
entre eles a auséncia de agressividade, a violéncia, e a doenga; suas feridas curam com uma rapidez
surpreendente, e a sua vista e a audigdo sdo particularmente agudas. Diz-se que declinaram desde a
invasdo dos europeus em meados do século XIX, mas apresentam ainda tragos fisicos extraordinarios,
como uma imunidade natural & maléria, uma pele elastica o suficiente para excluir marcas de estiramento
pos-parto e a rugosidade que associamos com o envelhecimento, e uma forca ‘incrivel’ de dentes: Cipriani
(1966) relata ter visto garotos de 10 a 15 anos dobrando pregos entre as mandibulas. Ele também
testemunhou a pratica Andamese de coletar o mel sem nenhuma roupa protetora: “nao lhes picam nunca,
vendo-lhes tinha a impressdo de estar frente a algum mistério antigo, perdido pelo mundo civilizado”.
DeVries (1952) citou uma larga variedade de contrastes pelos quais a saude superior de cagadores-
coletores pode ser estabelecida, inclusive uma auséncia de doengas degenerativas e inabilidades mentais,
e parto sem dificuldade ou dor. Ele também indica que isto comega a se perder no momento do contato
com a civilizaggo.

Na mesma ordem de idéias, dispde-se de grande ntimero de provas ndo somente do vigor psiquico
e emocional dos primitivos sendo também de sua excelente capacidade sensorial. Darwin descreveu os
habitantes do extremo sul de América que viviam quase nus em condic¢des de frio extremas, igualmente
Peasley (1983) observou aborigines australianos que passavam a noite no deserto em temperaturas
muito baixas “sem nenhum tipo de vestimenta”. Levi-Straus (1979) explicou sua surpresa ao saber
que uma determinada tribo de Ameérica do Sul podia ver o planeta Vénus a plena luz do dia, proeza
comparavel & dos Dogon do Norte da Africa, que consideram Sirius B como a estrela mais importante,
uma estrela visivel s6 com potentes telescopios. Na mesma via, Boyden (1970) descreveu a capacidade
dos Bosquimanos para ver, a olho nu, quatro das luas de Jupiter.

No livro The Harmless People (1959), E. Marshall explicou como um Bosquimano se tinha dirigido
com precisdo para um ponto situado numa vasta planicie, “sem moitas ou arvores para marcar o lugar”,

6 A populagio Kung! fica localizada em 4reas isoladas da Botswana, a Angola, ¢ a Namibia. Eles tratam-se como o Zhun/
twasi, “a verdadeira gente”. Os Kung! sdo cacadores coletores adaptados ao seu ambiente semi-arido. Retinem raizes, bagas, frutos
e sementes que eles encontram do deserto. Tanto as mulheres como os homens possuem um conhecimento notéavel de diversos
tipos de comida comestivel disponivel, e das propriedades medicinais e toxicas de diferentes espécies.

7 Os habitantes das Ilhas Andaman sdo conhecidos como Negritos. O termo para este povo em lingua malaia ¢ “orang asli”,
que significa “povo original”.
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e tinha assinalado com o dedo uma fibra de erva com um filamento de liana, quase invisivel, que tinha
marcado meses antes, na estacio das chuvas, quando era verde. O tempo se tinha tornado caloroso e
ao voltar a passar por aquele lugar, obteve uma suculenta raiz com a qual matou sua sede. Também no
deserto do Kalahari, Van der Post (1958) refletia sobre a comunicagio entre os San/Bosquimanos com a
natureza, falando de um nivel de experiéncia que “se poderia inclusive chamar mistica. Por exemplo, eles
parecem saber o que se experimenta quando se é um elefante, um ledo, um antilope, um lagarto, um rato,
um louva-a-deus, a arvore de baobé, uma cobra de capelo listrada ou a Amarilis sonhadora, para citar
s6 alguns dos seres entre os quais eles se moveram”. Parece quase banal comentar que com freqiiéncia
se fica um surpreso ante a habilidade dos cagadores-coletores para seguir uma pista desafiando toda
explicagdo racional (Lee 1979).

Rohrlich-Leavitt (1976) notou que “os dados dos que dispomos mostram que geralmente os cagadores-
coletores ndo procuram delimitar um territério proprio e bilocal® ; rejeitam agressdo coletiva e recusam
a competicdo; repartem livremente os recursos; apreciam o igualitarismo e a autonomia pessoal no
quadro da cooperagdo de grupo e sao indulgentes e carinhosos com as criangas”. Dezenas de estudos
fazem da partilha e do igualitarismo o carater distintivo destes grupos (Marshall 1961 and 1976, Sahlins
1968, Pilbeam 1972, Damas 1972, Diamond 1974, Lafitau 1974, Tanaka 1976 and 1980, Wiessner 1977,
Morris 1982, Riches 1982, Smith 1988, Mithen 1990). Lee (1982) tem falado “da universalidade da
distribuig&o entre os cagadores-coletores”, igualmente, no trabalho de Marshall de 1961, vé-se uma “ética
de generosidade e de humanidade” demonstrando uma “forte tendéncia igualitaria” entre os cagadores-
coletores. Tanaka fornece um exemplo tipico: “a caracteristica do carater mais apreciado é a generosidade,
e o0 mais desprezado é o egoismo e mesquinhez”.

Baer enumerou que “o igualitarismo e o sentido democratico, a autonomia pessoal e a individualizagao,
o sentido protetor” como as virtudes principais dos néo civilizados; e Lee fala “de uma aversao absoluta
pelas distingdes hierarquicas entre os povos cagadores-coletores do mundo inteiro”. Leacock e Lee (1982)
frisam que “toda presuncao de autoridade” no seio do grupo “provoca brigas e raiva entre os Kung!, como
foi observado também entre os Mbuti (Turnbull 1962), os Hazda (Woodburn 1980) e os montanheses
de Montagnais-Naskapi (Thwaites 1906), entre outros. “Até o pai de uma familia espalhada ndo pode
dizer a seus filhos e filhas o que tem de fazer. A maioria dos individuos parecem atuar sobre suas
proprias regras internas”, escreve Lee (1972) sobre os Kung! de Botswana. Ingold (1987) julga que “a
maior parte das sociedades de cagadores-coletores, dao um valor supremo ao principio de autonomia
individual”, equivalente a descoberta de Wilson (1988) de uma “ética de independéncia”’ que é comum
nas “sociedades abertas em questdo”.

O estimado antropologo de campo Radin (1953) vai a ponto de dizer que “na sociedade primitiva se
deixa campo livre a todas as formas concebiveis de expressdo da personalidade. Nao se emite nenhum
juizo moral sobre nenhum aspecto da personalidade humana como tal”. Observando a estrutura social
dos Mbuti, Turnbull (1976) se surpreende ao encontrar “um vazio aparente, uma auséncia de se sistema
interno quase anarquico”’. Segundo Dulffy, “os Mbuti séo naturalmente acéfalos, sem chefes — ndo tem
nem lideres nem soberanos, e as decisdes que dizem respeito ao grupo séo tomadas por consenso’.
Neste tema, como em muitos outros, encontra-se uma diferenga enorme entre cagadores-coletores e os
campesinos. As tribos de agricultores Bantu® (p. ex. os Saga) que rodeiam os San, estdo organizados na
aristocracia, hierarquia e trabalho, enquanto que os San ndo conhecem coisa diferente do igualitarismo.
A domesticagao é o principio que explica esta distingdo dréstica.

A dominagao no seio de uma sociedade néao é possivel sem a dominagio da natureza. Pelo contrario,
nas sociedades de cagadores-coletores néao existe nenhuma hierarquia entre a espécie humana e as outras
espécies animais (Noske 1989), da mesma forma, as relagdes que unem os cagadores-coletores entre si
n#o sdo hierarquicas. Os nao-domesticados tipicamente consideram os animais que cagam como iguais,
e esse tipo de relagdo fundamentalmente igualitaria durou até a chegada da domesticagéo.

Quando a alienagio progressiva da natureza se converteu em domesticagio social patente (agricul-
tura) ndo mudaram somente os comportamentos sociais. Os relatos dos marinheiros e exploradores que
chegaram as terras “recém-descobertas” asseguram que nem os passaros, nem os mamiferos selvagens

8 Bilocal no original. (N.T)
9 Os Bantu ou Bantos sdo um conjunto de cerca de 400 grupos étnicos diferentes existentes na Africa.
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tinham medo dos invasores humanos (Brock 1981). Alguns grupos de cagadores-coletores nao cagavam
antes de ter contato com o exterior, por exemplo, os Tasadai das Filipinas; mas enquanto a maior
parte praticavam a caga “ndo se tratava de um ato agressivo” (Rohrlich-Leavitt 1976). Turnbull (1965)
observou os Mbuti que cacam sem qualquer espirito agressivo, e até é executado com uma espécie de
desgosto. Hewitt (1986) notou lagos de simpatia que unem cagador e caga entre os Bosquimanos Xan
que contatou no século XIX.

A respeito da violéncia entre os cagadores-coletores, Lee (1988) descobriu que “os Kung! odeiam lutar
e acham estipido quem luta”. Segundo a narragio de Duffy (1984), os Mbuti “consideram toda violéncia
entre individuos com muito horror e desgosto e nfo as representam nunca em suas dangas e jogos
teatrais”. O homicidio e o suicidio, conclui Bodley (1976), sio “realmente excepcionais” entre os tranquilos
cagadores-coletores. A natureza guerreira dos povos indigenas nativos da América foi freqiientemente
fabricada para adicionar legitimidade nas conquistas europeias (Kroeber 1961); os cagadores-coletores
Comanches conservaram suas maneiras néo violentas durante séculos antes da invasdo européia, e s
foram violentos com o contato com uma civilizagdo dedicada ao roubo (Fried 1973).

O desenvolvimento da cultura simbélica, que culminou rapidamente na agricultura, esta ligada atra-
vés de rituais a vida social alienada entre os grupos de cagadores-coletores existentes. Bloch (1977)
descobriu uma correlagéo entre os niveis de rituais e hierarquia. Posto negativamente, Woodbum (1968)
estabeleceu uma conex&o entre a falta de rituais e a auséncia de papeis especializados e hierarquia entre
os Hazda da Tanzénia. O estudo de Turner (1957) sobre os Ndembu do oeste Africano revela uma
profusdo de estruturas ritualisticas e de cerimonias destinadas a equilibrar os conflitos gerados numa
ruptura de uma sociedade anterior mais unida. Estas cerimoénias e estas estruturas tém uma fungio
politica de integracdo. O ritual é uma atividade repetitiva para a qual as conseqiiéncias e resultados
que engendra tem o efeito de um contrato social; ele transmite a mensagem que a pratica simbolica,
através da participagio do grupo e das regras sociais, fornece o controle (Cohen 1985). O ritual nutre
a aceitagdo da dominagfo, e, como se demonstra, conduz a criagio de papeis de comando (Hitchcock
1982) e de estruturas politicas centralizadas (Lourandos 1985). O monopélio das instituigdes cerimoniais
prolonga lentamente a nogao de autoridade e pode ser, inclusive, a forma original da autoridade.

Entre as tribos de agricolas da Nova Guiné, a autoridade e a desigualdade implicita, esta fundada
sobre a hierarquia na participacdo de rituais de iniciacdo ou sobre a mediacao espiritual de um xamé
(Kelly 1977, Modjeska 1982). Vemos no papel do xama uma pratica concreta da contribuigao dos rituais
para a dominagao na sociedade humana.

Radin (1937) descreve “a mesma tendéncia caracteristica”, entre os povos Asiaticos e Norte Americano,
de xamas ou homens da medicina em “organizar e desenvolver a teoria segundo a qual somente eles
estdo em comunicagdo com o sobrenatural”. Este acesso exclusivo parece dar-lhes um poder a custa
dos outros. Lommel (1967) constata “um aumento da potencia psiquica do xama...contrabalangado com
um enfraquecimento da potencia dos outros membros do grupo’. Esta pratica tem implicagdes muito
evidentes sobre as relagdes de poder em outros dominios da vida, e contrasta com periodos anteriores
em que as autoridades religiosas estavam ausentes.

O Batuque do Brasil tem no comando xamés que afirmam dominar certos espiritos e tratam de vender
seus servigos sobrenaturais a clientes, como padres de seitas competidoras'® (S. Leacock 1988).

Segundo Muller (1961), os especialistas neste tipo de “controle mégico da natureza... acabam natural-
mente por controlar também os homens”. De fato, o xamé ¢é freqiientemente o individuo mais influente
das sociedades pré-agricolas (p. ex. Sheehan 1985); e estd em posigao de institucionalizar mudangas.
Johannessen (1987) propoe a tese de que a resisténcia a inovagdo da agricultura foi vencida pela in-
fluencia dos xamas, entre os Indios do sudeste americano. Igualmente, Maquardt (1985) sugere que as
estruturas de autoridade dos rituais tiveram um importante papel no encadeamento e organizacao da
produgdo agricola na América do Norte. Outro especialista em grupos americanos (Ingold, 1987) vé uma
ligagdo importante entre os papeis dos xamas na dominagéo da natureza e o surgimento da subordinagao
da mulher.

Berndt (1974) demonstra a importancia entre os aborigines australianos dos rituais de divisdo sexual
do trabalho no desenvolvimento de papeis sexuais negativos, enquanto Randolph (1988), direto, declara:

10 Provavelmente uma ironia com as religioes atuais. (N.T.)
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“a atividade ritual é necessaria para criar adequadamente tanto homens como mulheres”. Nao existe na
natureza nenhuma razio para a divisdo de género, explica Bendre (1989). “Tem que ser criados pela
proibicao e tabu tem que ser ‘naturalizados’ pela ideologia e ritual”.

Mas a sociedade de cagadores-coletores, por sua propria natureza, negam os rituais em sua potenciali-
dade de domesticar as mulheres. A estrutura (auséncia de estrutura?) dos grupos igualitarios, inclusive
aqueles mais concentrados na caca, comportam, com efeito, a garantia da autonomia dos dois sexos.
Esta garantia é pelo fato de os produtos de subsisténcia estarem disponiveis igualmente para as mulhe-
res e para os homens e, ainda mais, o sucesso do grupo depende da cooperagio fundamentada sobre a
autonomia (Leacock 1978, Friedl 1975).

As esferas de cada sexo estdo freqiientemente separadas de uma maneira ou outra, mas na medida
que a contribuicdo das mulheres é ao menos igual a dos homens, a igualdade social entre os sexos
¢ uma “chave das sociedades cagadoras-coletoras” (Ehrenberg 1989b). Alias, numerosos antropdlogos
constataram que nos grupos de cagadores-coletores o status das mulheres é superior que qualquer outro
tipo de sociedade (e.g. Fluer- Lobban 1979, Rohrlich-Leavitt, Sykes and Weatherford 1975, Leacock
1978). Para todas as grande decisdes, observa Turnbull (1970) entre os Mbuti, “os homens e as mulheres
tem igual voz, a caga e a coleta sdo igualmente importantes”. Ele deixa claro (1981) que existe uma
diferenciacao sexual — provavelmente mais forte que nos seus antepassados — “mas sem nenhuma ideia de
superioridade ou de subordinagao”. Os homens realmente trabalham mais horas que as mulheres entre
os Kung!, segundo Post e Taylor (1984).

Deve-se acrescentar, a respeito da divisdo do trabalho, comum entre os cagadores-coletores contem-
poréneos, que esta diferenciacdo de papeis ndo é de nenhum modo universal. N&o foi universal quando
o historiador romano Tacitus escreveu a propoésito dos Fenni da regido Baltica, que “as mulheres susten-
tam a si proprias cacando, exatamente como os homens... e contam seu lote'! mais feliz do que aqueles
outros que gemem sobre o trabalho no campo”. Ou quando Procopius encontrou, no século VI a.C., que
os Serithifinni da regido onde atualmente fica a Finlandia, “néo trabalham nunca no campo, nem fazem
suas mulheres cultivarem, sendo que suas mulheres se juntam aos homens para cagar”.

As mulheres Tiwi da Ilha Melville!? cagam normalmente(Martin e Voorhies 1975), como as mulheres
Agta das Filipinas'?® (Estioko — Griffen e 1981 Griffen). Na sociedade Mbuti, “ha pouca especializacio
segundo sexo. Mesmo a caga é um esfor¢o conjunto”; nota Turnbull (1962); e Cotlow (1971), certifica
que “os esquimos tradicionais, sdo (ou eram) uma empresa cooperativa administrada por todo o grupo
familiar”.

Darwin (1871) descobriu outro aspecto da igualdade sexual; “entre as tribos totalmente barbaras, as
mulheres tem mais poder para escolher, negar e seduzir seus amantes, ou, em conseqiiéncia, mudar de
marido, do que se poderia crer”. Os Bosquimanos Kung! e os Mbuti sdo bons exemplos desta autonomia
feminina, como nota Marshall (1959) e Thomas (1965). “Aparentemente as mulheres trocam de marido
cada vez que estdo insatisfeitas com a relac¢ao”, conclui Begler (1978). Marshall descobriu também que
a violagao é extraordinariamente rara, quase desconhecida, entre os Kung!.

Um curioso fendmeno intrigante as mulheres cagadoras-coletoras é sua capacidade de impedir a gravi-
dez com a auséncia de qualquer tipo de contraceptivos (Silberbauer 1981). Diversas hipoteses tém sido
formuladas e rechagadas, por exemplo, que a fertilidade estéa ligada a quantidade de gordura no corpo

I count their lot... no original. (N.T.)

12 A Tlha Melville est4 na costa da Arnhem Land, Territorio do Norte, Australia. Com 5,786 km 2 é somente uma das 100
maiores ilhas no mundo, e a segunda ilha maior da Austrélia, depois da Tasménia. Também é conhecida na lingua Tiwi como
Yermalner. Em conjunto, a Ilha Melville e a Ilha Bathurst sdo conhecidos como as IlThas Tiwi. A ilha foi encontrada pelo navegador
holandés, Abel Tasman, que fez o mapa do seu litoral em 1644. Os Tiwi ainda chamam este lugar de Pularumpi (ou Pirlangimpi),
que significa “arvores de tamarindo”, que forneciam as sementes que trariam com eles para comida. Embora o povo Tiwi de
Bathurst e Melville tenha sido influenciado pela Igreja Catolica desde a chegada dos missionarios em 1911, eles guardaram muitos
aspectos da sua cultura tradicional, especialmente a sua arte e dangas de cla e oficios.

13 Hoje as Filipinas passa por uma crise. Acusada de fraude eleitoral a presidenta Gloria Macapagal Arroyo, catolica de-
clarada, se uniu a “guerra contra o terrorismo” dos EUA e desde entdo as Filipinas se converteu num estado de guerra
ndo declarada que esta sendo direcionada aos agricultores, sindicalistas, dissidentes politicos progressistas, ativistas, feminis-
tas etc. Desde 2001 centenas de assassinatos e desaparecimentos aconteceram no pafs. Entre as vitimas se incluem mem-
bros da associagio nacional de agricultores, Kilusang Magbubukid ng Pilipinas (KMP), assim como lideres campesinos per-
tencentes as minorias indigenas Igorot, Agta e Moro que lutam em defesa de suas terras. ( http://www.amauta.inf.br/in-
dex.php?option=com _ content&task=view&id=1238&Itemid=30 leia mais)
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(Frisch 1974, Leibowitz 1986). A explicagdo que parece plausivel se apoia no fato de que os humanos
ndo domesticados estdo mais em harmonia com seu ser fisico do que nés. Os sentidos e os processos
fisicos n&o lhes sdo alienados ou se fazem através do entorpecimento; o dominio sobre a gravidez é sem
davida menos misterioso para aqueles que os corpos néo sdo objetos estrangeiros sobre o que se atua.

Os pigmeus do Zaire celebram as primeiras menstruagoes das meninas com uma grande festa de
gratiddo e alegria (Turnbull 1962). A mulher jovem experimenta o orgulho e o prazer, e todo o grupo
demonstra sua felicidade. Pelo contrario, entre os aldedos agricultores, uma mulher que menstrua é
considerada impura e perigosa, e a colocam em quarentena por um tabu (Duffy 1984). Dramper (1971,
1972, 1975) se impressionou pelas relagdes livres e igualitarias entre San homens e mulheres, com sua
suavidade e respeito mituo, tipo de relagdo que perdura, enquanto os San continuam sendo cagadores-
coletores e nada mais.

Duffy (1984) descobriu que cada crianga de um acampamento Mbuti chama todos os homens de pai
e todas mulheres de méae. As criancas dos cagadores coletores se beneficiam da mais atencéo, cuidados e
tempo de dedicag@o que das familias nucleares isoladas pela civilizagao. Post e Taylor (1984) descreveram
o “um contato quase permanente”’ com suas mées e com outros adultos de que se beneficiam as criangas
bosquimanas. Os bebes Kung! estudados por Ainsworth (1967) apresentam uma precocidade marcada do
desenvolvimento das habilidades cognitivas e motoras. Isso foi atribuido tanto & estimulagao favorecida
por uma liberdade de movimentos sem restrigdes, como ao nivel de calor e proximidade fisica entre os
pais e as criangas (veja Konner 1976).

Draper (1976) pode observar que a “competi¢do nos jogos é praticamente ausente entre os Kung!,”
assim como Shostack (1976) observa que “os meninos e meninas 'Kung jogam de uma maneira conjunta
e compartilham a maior parte dos jogos”. Ela também descobriu que nao se proibe as criangas os jogos
sexuais experimentais, esta situagéo é similar a liberdade dos jovens Mbuti durante a puberdade de
“satisfazerem com deleite e alegria a atividade sexual pré-conjugal” (Turnbull 1981). Os Zuni'* “nio
possuem nenhuma nogdo de pecado”, como disse Ruth Benedict (1946) na mesma linha de idéias. “A
castidade como estilo de vida é mal considerada... As relagoes agradéaveis entre os sexos sao apenas um
aspecto das relagoes cordiais entre os humanos... Sexo é um incidente em uma vida feliz”.

Coontz e Henderson (1986) apontam um crescente corpo de evidencias a proposigio de que as relagoes
entre sexos sdo extremamente igualitarias nas sociedades dos cagadores coletores mais rudimentares. As
mulheres exercem um papel essencial na agricultura tradicional, mas nfo se beneficiam com o status
correspondente de sua contribuigédo, ao contrario do que se passava nas sociedades de cagadores coletores
(Chevillard e Leconte, 1986, Whyte 1978). Com a chegada da agricultura, as mulheres, assim como as
plantas e os animais, também foram domesticadas. A cultura que se estabeleceu pela instauragio da
nova ordem exigia a submissao autoritaria dos instintos, da liberdade e a sexualidade. Toda desordem
tem que ser banida, o que é mais elementar e espontaneo precisa estar controlado firmemente na palma
da mao. A criatividade das mulheres e o seu ser como pessoas sexuais sdo pressionadas para dar lugar
ao papel, expressado em todas as religides camponesas, da Grande mae, isto é, a reprodutora fértil de
homens e de alimentos.

Os homens da tribo dos Munduruku'®, agricultores da América do Sul, referem-se as plantas e sexo na
mesma frase sobre a submissio das mulheres: “No6s domesticamo-los com a banana” (Murphy e Murphy
1985).

Simone de Beauvoir (1949) reconheceu na equagdo do arado e do falo um simbolo da autoridade
masculina sobre a mulher. Entre os jibaros'S da Amazénia, outro grupo de agricultores, as mulheres sao
as burras de carga e a propriedade privada dos homens (Harner 1972); a “captura de mulheres adultas

14 O Zuni ou Ashiwi sio uma tribo americana indigena, um dos povos Pueblo, no Rio Zuni, um tributario do Pequeno Rio
de Colorado, no Novo México ocidental. O Zuni tem uma populagio de aproximadamente 12,000, com mais de 80 % que so
Americanos Indigenas, com 43.0 % da populagio abaixo da linha de pobreza como definido pelos padrdes de rendimento de
Estados Unidos. Contudo, muitas das pessoas néo consideram o seu rendimento baixo e o estilo de vida dos Zuni como pobreza.

15 Os Munduruku sdio um povo, mais precisamente, originario do Brasil, estdo situados em regides e territérios diferentes
nos estados do Paré (sudoeste, calha e afluentes do rio Tapajos, nos municipios de Santarém, Itaituba, Jacareacanga), Amazonas
(leste, rio Canumé, municipio de Nova Olinda; e proximo a Transamazonica, municipio de Borba), Mato Grosso (Norte, regido
do rio dos Peixes, municipio e Juara).

16 Os jivaros fazem parte de um pequeno grupo de culturas linguisticamente isoladas. Vivem da caga, da pesca e da agricultura.
A unidade basica ¢é a familia, no seu sentido mais amplo: vivem agrupados numa casa grande, dividida em duas partes; uma para
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constitui o motivo de muitas guerras” para estas tribos das planicies da América do Sul (Ferguson 1988).
O tratamento brutal e o isolamento das mulheres parecem ser fungdes das sociedades agricolas (Gregor
1988), nestes grupos, as mulheres continuam hoje em dia executando a maior parte do trabalho (Morgan
1985).

A cacga de cabecas é praticada pelos grupos mencionados acima, como parte da guerra endémica que
envolve a possessio das terras de agricultura (Lathrap 1970); a caca de cabegas e o estado de guerra
quase permanente existem também entre as tribos de agricultores das Regides Montanhosas da Escécia
a Nova Guiné (Watson 1970). Lenski em suas pesquisas chegou a conclusdo de que a guerra é muito
rara entre os cagadores-coletores, mas se torna extremamente freqiiente nas sociedades agricolas. Como
expressa sucintamente Wilson (1988): “a vinganga, a discordia, a matanca, a batalha e a guerra parece
emergir, e é caracteristico, entre os povos domesticados”.

Os conflitos tribais, afirma Godelier (1977), sdo “explicaveis principalmente pela dominagéo colonial” e
nao pode ser considerado que sua origem reside “no funcionamento das estruturas pré-coloniais”. E certo
que o contato com a civilizagdo pode tido um efeito degenerativo, mas pode supor-se que 0 marxismo
de Godelier (a saber, de sua mé vontade na questdo da relagio entre domestica¢dio e produgio) é,
sob suspeita, relevante para tal juizo. Assim, pode-se dizer que os esquimés Cooper!” | que possuem
uma taxa significativa de homicidios em seu grupo (Damas 1972), devem essa violéncia ao impacto das
influéncias exteriores, mas a sua confianca em cées domesticados também deve ser observada.

Arens (1979) afirmou, paralelamente com Godelier ate certo ponto, que o canibalismo como um
fenémeno cultural é uma ficgdo, inventada e promovida pelos agentes conquistadores externos. Mas
existem documentos dessa pratica (Poole 1983, Tuzin 1976), mais uma vez, entre os povos envolvidos
pela domesticagdo. Os estudos de Hogg (1966), por exemplo, revelam sua presenca entre determina-
das tribos africanas fundadas sobre a agricultura e modeladas pelo ritual. O canibalismo é geralmente
uma forma cultural de controle do caos, no qual as vitimas representam a animalidade, ou tudo aquilo
que deve ser domesticado (Sanday 1986). E significativo que um dos grandes mitos dos habitantes das
ilhas Fidji, “Como os fidjianos tornaram-se canibais”, é literalmente um conto sobre a plantagio (Sah-
lins 1983). Igualmente os astecas, fortemente domesticado e conscientes sobre o tempo praticavam o
sacrificio humano como um rito destinado a acalmar as forcas rebeldes e manter o equilibrio de uma so-
ciedade muito alienada. Como Norbeck (1961) apontou, as sociedades ndo-domesticadas, “culturalmente
empobrecidas”, sdo desprovidas de canibalismo e sacrificio humano.

Quanto a um dos elementos subjacentes fundamentais da violéncia nas sociedades mais complexas,
Barnes (1970), descobriu que “na literatura etnografica, os testemunhos de lutas territoriais” entre
cagadores-coletores sdo “extremamente raras’. As fronteiras Kung! sdo vagas e nunca vigiadas (Lee
1979); Os territorios dos Pandaram se sobrepde, e os individuos vao aonde eles querem (Morris 1982);
os Hazda se deslocam livremente de uma regiio a outra (Woodburn 1968); as nogdes de fronteira
e violagio de fronteira possuem pouco significado ou nenhum entre os Mbuti (Turnbull 1966); e os
aborigines australianos rechagam qualquer demarcagfio territorial ou social (Gumpert 1981, Hamilton
1982). Uma ética de generosidade e hospitalidade toma o lugar da exclusividade (Steward 1968, Hiatt
1968).

Os povos cagadores-coletores ndo desenvolveram ‘nenhuma concepgdo de propriedade privada”, na
perspectiva de Kitwood (1984). Como notado na referéncia acima para compartilhar, e com a caracteri-
zacdo de Sansom (1980) aos aborigines como “pessoas sem propriedade”, os grupos de cagadores-coletores
nédo compartilham da obsessédo da civilizagdo com estrangeiros.

os homens e a outra para as mulheres. Os jivaros sdo também guerreiros e a sua sociedade igualitaria funciona com um chefe s6
em tempo de guerra. Mas estas sao numerosas: a etnia tem como inimigo hereditario os achuras, uma tribo vizinha. No entanto,
os achuras nao sdo suficientes para saciar os instintos sanguinarios dos jivaros e, quando o inimigo escasseia no exterior, matam-
se as vezes entre si pelos mais variados pretextos, so pelo prestigio guerreiro. Este carater selvagem e do medo que sentem pelos
seus inimigos, fizeram dos jivaros uma das poucas tribos que sobreviveram a invasdo da América do Sul pelos europeus. Foram
popularizados pela literatura “comercial” e de aventura, pela sua técnica de caga reducdo de cabegas, os jivaros sao até hoje um
dos povos mais selvagens da Ameérica Latina.

17 Os primeiros exploradores trataram esses como esquimés como esquimoés “de Cobre” (Cooper) porque as reservas de cobre
nativas estiveram presentes no territorio que eles ocuparam. Os nativos usaram o cobre para instrumentos e comércio. Além de
habitar a IlTha de Victoria, os esquimo6s Cooper também vivem na regido de Golfo Coronation.
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“ O meu e o teu, semeiam toda a discordia, ndo possuem lugar entre eles”, escreveu Pietro (1511)
a proposito dos indigenas Norte-Americanos que encontrou na segunda viagem de Colombo. Segundo
Post (1958), os bosquimanos néo possuem “nenhum sentido de possessdo”, e Lee (1972) os observa “com
nenhuma dicotomia marcada entre os recursos do ambiente natural e a riqueza social”. Existe uma linha
entre natureza e cultura, e os ndo-civilizados escolheram a primeira.

Existem muitos cagadores-coletores que poderiam transportar tudo o que eles necessitam usando uma
mao, que morrem com praticamente tudo o que eles tinham ao vir ao mundo. Houve um tempo em que
a humanidade compartilhou tudo; com a agricultura, a propriedade se transformou essencial, e uma
espécie pretendeu possuir o mundo. Nos encontramos ante uma distor¢ao que a imaginagéo dificilmente
poderia ter concebido.

Sahlins (1972) falou disso de uma maneira eloquente: “Os povos primitivos do mundo possuem poucas
possessdes, mas nio sdo pobres. A pobreza ndo é uma determinada quantidade pequena de bens, ndo é
uma relagio entre meios e fins; acima de tudo, é uma relagio entre as pessoas. A pobreza é um status
social. Assim como é uma invengao da civilizagdo”.

A “tendéncia habitual” dos cagadores-coletores “de rejeitar a agricultura até que lhes foi imposto de
modo absoluto” (Bodley 1976) expressa uma divisdo entre natureza e cultura, bem presente nas idéias
dos Mbuti em que qualquer um que se torne um aldedo deixa de ser Mbuti (Turnbull 1976). Eles
sabem que o grupo de cacadores-coletores e as vilas de agricultores sdo sociedades opostas com valores
antagonicos.

Chega assim, entretanto, um momento em que o fator crucial da domesticacdo se perde de vista.
“As populagdes de cagadores-coletores da Costa Oeste da América do Norte, sdo considerados como
andmalos em relagdo aos outros cagadores-coletores”, declarou Cohen (1981); como disse Kelly (1991),
“as tribos da Costa Nordeste rompem todos os esteredtipos sobre os cagadores-coletores”. Estes cagadores-
coletores, que tinham seu principal meio de subsisténcia na pesca, exibiam caracteristicas alienadas,
como chefes, hierarquia, guerra e a escravidao. Mas quase sempre foi ignorado que eles cultivavam tabaco
e criavam cachorros. Assim, até mesmo esta célebre anomalia contém caracteres que a relacionam com a
domesticagdo. A sua préatica, do ritual & producdo, com véarias formas de dominagao que acompanham,
parece ancorar e promover as facetas do declinio de um estado anterior de harmonia.

Thomas (1981) proporciona outros exemplos da América do Norte, os Shoshones do Gran Valle!® e
as trés sociedades que a compde, os Shoshones das montanhas Kawich, os Shoshones do rio Reese e os
Shoshones do vale de Owens. Os trés grupos apresentaram diferentes niveis de agricultura, marcados por
um sentido crescente de territorialidade ou de propriedade e da hierarquia e estritamente correspondente
aos diferentes graus de domesticacgéo.

“Definir” um mundo desalienado seria impossivel, inclusive indesejavel, mas podemos e devemos tentar
desmascarar o ndo-mundo de hoje em dia e como chegamos a ele. Temos tomado um caminho monstruo-
samente errado com a cultura simbdlica e a divisdo do trabalho, de um lugar de entendimento, encanto,
compreensdo e totalidade para a auséncia que nos encontramos, no coragio da doutrina do progresso.
Vazia e cada vez mais vazia, a logica da domesticacdo, com suas exigéncias de total dominagdo, nos
mostram a ruina de uma civilizagio que arruina todo o resto. Presumir a inferioridade da natureza
favorece a dominacao de sistemas culturais que logo tornario a Terra um lugar inabitavel.

O pos-modernismo nos diz que uma sociedade sem relacées de poder ndo pode ser mais que uma
abstraciio (Foucault, 1982). Isso é uma mentira, a menos que aceitemos a morte da natureza e de tudo
aquilo que foi e poderia ser de novo.

Turnbull fala da intimidade dos Mbuti e a floresta, e da sua maneira de dancar como se fizessem

amor com a floresta. Numa vida onde os seres sdo iguais, que ndo é uma abstragéo e que se esforga para
existir, eles “DANCAM COM A FLORESTA, DANCAM COM A LUA”.

18 Os Shoshones sdo um grupo americano indigena composto de varias bandas. Os Shoshone viveram em uma larga drea em
volta da Grande Bacia e Grandes areas de Planicies em um ntimero de bandas encabegadas por chefes com deslocamento coletivo.
Os Shoshone adotaram uma cultura de cavalos mas tiveram a problemas competitivos com tribos ao seu Leste que tiveram maior
acesso ao comércio europeu e as armas de fogo.
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